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“Et a dire le vray, qu’est-ce que nostre vie, sinon un
voyage perpetuel, qui a son entrée & sa sortie aux deux
grandes portes de la nature, la naissance & la mort?”.

Le Blanc, Advis au Lecteur (HARRIGAN, 2008).

“To travel is the best way to learn
and empower yourself ”.

Yasmina, av6 de Fatima Mernissi,
Scheherazade goes West (MERNISSI, 2001b).
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Prefacio

Henrique Carneiro
Professor do Departamento de Hist6ria da USP

O harém é um dos conceitos mais embleméticos do
que Edward Said chamou de Orientalismo. Ou seja, uma
visao europeia do mundo 4rabe, turco e persa imaginada
e falsa e que de tdo difundida se torna um senso comum.

O que é um harém?

No imagindario ocidental, seria um grupo de mulhe-
res a disposi¢io de um homem como concubinas. O termo
odalisca, que se refere a uma camareira do palicio otoma-
no, se tornou popular no Brasil como uma personagem de
carnaval.

Essa nogao mistura o serralho otomano, ou seja, o
dominio privado das esposas ou servicais de um sultio,
com o termo mais amplo — haram — usado em drabe para
denominar o que nao é permitido ou acessivel, por exem-
plo, o espaco doméstico feminino. Opode-se, assim, ao
conceito de halal, ou o que é licito.

A transformacgio da esfera doméstica drabe islami-
ca numa fantasia poligénica orgidstica foi parte da visao



ocidental que sexualizou a alteridade oriental, conferindo-
-lhe atributos de luxdria, luxo e voluptuosidade.

H4 pouco desenvolvimento no Brasil dos estudos
histéricos sobre o Orientalismo e sobre os diferentes ter-
ritérios geograficos que correspondem a esse espaco sim-
bélico. Por isso, a tese de doutoramento de Marina Soares
se constitui num trabalho pioneiro de grande envergadura
investigativa e de enorme erudigido no uso das fontes e no
didlogo com a bibliografia internacional.

Os relatos de cerca de dezesseis viajantes que, ao
longo dos séculos XVII e XVIII, desbravaram o Marro-
cos, o norte da Africa, a Turquia otomana e a Pérsia sio
o material principal a partir do qual a historiadora analisa
a natureza das representacdes ali apresentadas. Graduada
em Histéria, com mestrado em Lingua, Literatura e Cultu-
ra Arabe, esta pesquisa ora publicada foi o seu doutorado
em Histéria Social pela USP, que tive a enorme satisfagio
de ter orientado.

Desde o inicio de nossas primeiras conversas que me
dei conta da sua dedicacdo e imensa erudi¢do e, juntos,
pudemos avaliar a importincia de tantos elementos do
encontro cultural entre europeus e povos islimicos como
arabes e turcos, entre os quais, a cultura do café desponta-
va, para mim, como um dos elementos mais notaveis.

A época moderna vai ser moldada por dois grandes
encontros: o do Velho Mundo com as Américas e o da
Europa com o Oriente. Estes dois impactos moldaram as
estruturas econdmicas, sociais e culturais.

O conceito de Europa vai ser forjado numa oposi¢io
as suas alteridades. Enquanto o mundo selvagem dos ame-
ricanos se constituiu num campo aberto para a colonizagao,
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diante de populagdes fragilizadas e dizimadas pelo choque
biolégico e militar, o amplo universo das grandes civiliza-
¢Oes asidticas e norte-africanas se tornou um enigma a ser
decifrado e um desafio a ser temido, pois foi do avango oto-
mano que surgiu a propria periodizacio da época moderna,
marcada pela tomada turca de Constantinopla em 1453.

Nasce, desde entido, aquilo que foi analisado como
o imaginario do Orientalismo. A representacio das dife-
rengas entre os europeus e os povos chamados de orien-
tais vai ser marcada por diversos elementos recorrentes:
a nog¢do de um despotismo politico associado a uma
percepcdo de tracos exédticos na vida cotidiana, especial-
mente na condi¢io das mulheres, cobertas e restritas ao
olhar estrangeiro, ocultando uma sexualidade intensa-
mente idealizada.

O conceito ocidental do harém se constitui nesse
processo como um dos mais notaveis segredos de um ero-
tismo imaginado a partir das descricdes dos viajantes.

O primeiro ocidental a pisar no interior de um ha-
rém, o médico inglés William Lempriere — solicitado a pres-
tar seus servicos no Marrocos para o principe, em 1789,
e, depois, em dois haréns — escreveu seu relato, em que a
descri¢ao do mundo islAmico se acompanha de varias con-
sideracoes médicas sobre a diferenca de humores e climas
que se manifestam diferentemente nos nao europeus.

Esse e outros textos analisados constituem um dos
veios principais do florescente género das narrativas de
viagem, que serd fundamental para delinear e formar
o imagindrio europeu do Oriente. Os cinones desse
género colocam em questdo as dimensdes da gradacdo
testemunhal em que as categorias do verossimilhante e
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do improvével se misturam para fornecer informacoes
que, por vezes, nem sequer foram vividas pelos préprios
narradores.

Um destes viajantes narradores foi Thomas Dallam,
construtor de instrumentos musicais encarregado pela ra-
inha Elizabeth de levar um deles como presente ao im-
perador otomano Mehmet III, em 1599. Seu relato, no
entanto, s6 veio a ser publicado em 1848. Tendo sido
convidado a permanecer em Istambul, voltou, entretanto,
para a Inglaterra.

A grande maioria dos escritos é de viajantes masculi-
nos, mas hé a exce¢ao notavel do relato de Mary Wortley
Montagu, que em 1716 acompanhou o marido que assu-
miu como embaixador britinico em Istambul. Cerca de
meio século depois, suas cartas publicadas fizeram parte
do reduzido ntiimero de cerca de vinte mulheres inglesas
que publicaram relatos de viagem.

Ao lado do desprezo pela suposta inferioridade da
medicina islimica em muitos relatos, também se encontra
a no¢io de que no Oriente havia um luxo superior, um
refinamento mais delicado e um conjunto de artes parti-
culares. Além do café, outros produtos orientais vao in-
gressar na Europa atraindo sedugdes e cobicas, como os
cosméticos, as sedas, os perfumes.

Dentre as descrigoes dos eunucos, da poligamia, do
confinamento feminino, das préticas homossexuais, que
impressionam os olhares dosviajanteseuropeus, destaca-se
uma visdo do dominio da luxdria, da voluptuosidade in-
dolente. O olhar médico europeu tende a ver na condi-
¢ao dos paises quentes uma maior propensio a devassi-
dao em contraste com a fria temperanga europeia.
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O harém é, assim, o fio condutor de uma anélise que
passa pelos dois mundos do chamado Oriente, mesmo que
um deles, o Norte da Africa se situasse a oeste da Europa.
Trazer o harém a sua realidade histérica e antropolégica
¢ retird-lo de uma paisagem imagindria, descrita com o
olhar fantasioso de europeus de séculos atrés, enfocando-o
ao rés do chio como um lugar-segredo, ou seja, um espaco
de intimidade ndo desvelavel aos de fora e também como
um mistério secreto que deixou a imaginagao europeia um
amplo espago de indagacio.

Na minuciosa e muito bem escrita narrativa de
Marina Soares sobre as narrativas de viajantes se destaca
também uma reflexdo sobre o papel da cultura livresca na
histéria moderna, de como ela se associa com os “gabinetes
de leitura”, com as coffee-houses e outros espagos em que
comecou a se desenvolver, juntamente com o hébito do café
e os negdcios em torno de sua venda e compra, uma curio-
sidade acentuada sobre o mundo oriental que se desenhava
em contornos fascinantes nos livros dos que haviam estado
14 e podiam dar o testemunho do préprio olhar.

Este livro navega em muitas dguas do universo his-
toriografico. Traz uma contribui¢do inédita aos estudos
sobre o orientalismo. Envereda pelos meandros dos estu-
dos sobre a sexualidade e o corpo oriental no olhar euro-
peu. Situa a mulher e o corpo feminino no centro de uma
investigagao historiografica. Discute a relacio dos textos
com a acdo concreta, a influéncia das narrativas sobre a
construcio de referenciais simbdlicos. E desvenda, acima
de tudo, pressupostos no encontro moderno dos europeus
com os mundos orientais que sao desconstruidos em toda
a sua tessitura de multiplos significados interpostos.
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Livros sobre viajantes convidam a viajar. Este abre
portas semicerradas e portos desconhecidos de nosso
dia a dia. Convido a todos os leitores a nele embarcarem
e, como em toda aventura, a carregarem pouca bagagem,
pois dele irdo trazer muito mais do que para ele levaram.



Introducdo

Na década de 1990, em viagem de promogio de seu
livro Sonhos de Transgressdo', a sociéloga marroquina Fa-
tima Mernissi (1940-2015) entrou em contato com uma
imagem peculiar sobre o harém. As viagens em cidades
ocidentais a aproximaram de uma centena de jornalistas
que mostrava um sorriso nos ldbios ou certo incoémodo ao
tratar o assunto do harém. A primeira frase do livro, anun-
ciando que a autora havia nascido em um harém, parecia
envolver qualquer “segredo vergonhoso” (MERNISSI,
2001a, p. 15). Um espago que Mernissi relacionava a fa-
milia, mas também a prisdo, transformou-se no lugar por
exceléncia dedicado ao relaxamento do corpo e a todas as
liberdades sexuais.

Com o periodo de convivéncia, Mernissi percebeu
que ela e os seus entrevistadores ndo possuiam o mesmo
significado para a palavra harém. Ela havia crescido em
um harém, em Fez, com toda a familia, em um momento
em que o Marrocos era dominado pelos franceses (1912-
1956). Os jornalistas, de outro modo, pautavam-se em

! A divulgacio do livro, cujo titulo original é Dreams of Trespass (1994),
acabou se tornando material para a elaboragio de outro livro, O Harém e o
Ocidente — intitulado em inglés Scheherazade Goes West: Different Cultures,
Different Harems (MERNISSI, 2001b).



imagens artisticas criadas por pintores famosos como
Ingres, Matisse, Delacroix ou Picasso — que reduziram
as mulheres a odaliscas (palavra turca para “escrava”)
— ou por talentosos realizadores de Hollywood, que
retratavam as mulheres dos haréns escassamente ves-
tidas, executando a danga do ventre, satisfeitas por
servirem os seus captores (MERNISSI, 2001a, p. 16).

A persisténcia das referéncias citadas anteriormente
ja seria, por si s6, digna de reflexdo. Contudo, o problema
que me proponho analisar neste livro refere-se a recor-
réncia e a disseminacdo das representagoes sexuais sobre
o harém. Trata-se de verificar, portanto, de que modo os
europeus passaram a representar o harém islimico quando
entraram em contato com as sociedades ao leste e ao sul
do Mar Mediterraneo. E, nesse caso, deve-se examinar em
que medida tal conjunto de representagbes pode compor
um quadro imaginirio sobre este espaco. Cabe lembrar
que tal questdo buscard ser respondida considerando-se
tanto as representagoes sobre o harém quanto sobre a se-
xualidade expressa pelos autores europeus.

Para cercar esse problema, uma série de questoes
precisou ser delimitada antes. A primeira delas diz res-
peito ao periodo de concepcao de tais representagoes.
A literatura sobre os 4rabes pode ser encontrada desde
a chamada Antiguidade. Her6doto (morto cerca de 420
a.C.) fez inimeras mencdes a esse povo em sua obra His-
térias (MUNSON, 2013, p. 31-45). Mas, como o harém
consistiu em uma pratica ligada a sociedade arabe-islami-
ca, seria preciso verificar o conjunto de representagoes

2 O Harém e o Ocidente (MERNISSI, 2001a, p. 16).
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sobre este lugar em um periodo posterior ao advento do
Isla, no século VII d.C.

As “Cruzadas” (1095-1274) poderiam ser, dessa
maneira, o momento de produgio sistemdtica das repre-
sentagoes sobre os islimicos, ou infiéis, segundo a visao
crista. De fato, nesse periodo, houve uma extensa cria-
¢do de imagens sobre os mugulmanos; porém, o que mais
motivava — ou incomodava — os cristios nesse cenario era
a face religiosa do Isla, e ndo as suas outras formatagdes
sociais. Isso nao impediu, de outro modo, que certas ca-
racteristicas atribuidas ao islamismo ji estivessem mate-
rializadas nos saberes eruditos e populares, como a crenca
na lassidio de seu profeta, por exemplo. Esse complexo
processo de aproximagdo e confronto com o outro nao
fornece, contudo, um material que reflita sobre o harém.

E no inicio da modernidade europeia’, de outra for-
ma, que se pode encontrar uma larga fabricacdo de relatos
textuais sobre o harém. O século XVII é um momento privi-
legiado dessa criacdo textual porque os europeus passaram
a viajar sistematicamente para as terras situadas ao sul e ao
leste do Mar Mediterraneo, e, ao voltarem, produziam e pu-
blicavam as suas impressdes sobre as sociedades estrangeiras.
Os registros dessas viagens podem ser lidos como um género
literario particular, cujo publico crescia notavelmente.

Se esse periodo testemunhara um niimero expressi-
vo de europeus em viagens as terras islimicas, com uma

3 A palavra “modernidade” é empregada aqui apenas com fins de peri-
odizagio, cuja extensao englobaria o intervalo entre 1500 e 1800, como
escreveu Peter Burke, 2009, p. xiv. Para uma discussio sobre a moderni-
dade na Europa, ver Parker; Bentley, 2007, em especial, o capitulo 2,
p. 13-32.
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producdo literdria tao intensa, e com ambicdes culturais
nao encontradas antes, entdo, ele me pareceu ser o mo-
mento razodvel para comecar a rastrear as construgoes
elaboradas sobre o harém. Para tanto, mais uma escolha
deveria ser feita. Agora, a decisdo se voltava aos viajantes.
Em meio a uma vasta producido textual, somente alguns
viajantes poderiam compor a reflexio que pretendi dese-
nhar no primeiro e no segundo capitulos.

Os franceses constituem, possivelmente, o grupo de
europeus que mais viajou para o Levante. Por esse motivo,
pareceu-me adequado trabalhar com as narrativas produ-
zidas por eles. A delimitagio do outro grupo de viajantes
foi, de certo modo, condicionada pela escolha da fonte
principal deste livro. No final do século XVIII, um médico
inglés foi convidado por um dos filhos do governante do
Marrocos para cuidar de sua doenga nos olhos. Eis que o
médico, William Lempriere, ao longo de sua permanéncia
no Norte da Africa, conseguiu acessar o lugar mais recon-
dito do palicio: o harém. A sua narrativa, publicada em
1791, deixaria destacado que ele havia sido o primeiro
estrangeiro a entrar em um harém islamico.

Como mostrarei adiante, muitos desses viajantes co-
nheciam as narrativas de viagem publicadas antes deles e
apropriavam-se, da mesma maneira, das ideias e das re-
presentagdes nelas presentes. Sendo assim, fazia-se neces-
sario investigar o teor das narrativas de viagem inglesas
por duas razées. Em primeiro lugar, para confrontar o seu
contetido com aquele produzido pelo préprio Lempriere,
e, por conseguinte, para questionar o destaque dado pelo
médico ao fato de ter entrado no harém, afinal, como um
homem de fins do século XVIII, ele poderia ja saber que

10 Zoiie— Marina de Oliveira Soares



a sua presenca nesse espago nio gozava de exclusividade
perante certos viajantes.

A leitura da construgdo de um suposto imagindrio
sexual sobre o harém levou em consideracdo, portanto, as
balizas temporais que serdo marcadas pelos textos de via-
gem aqui usados. Nesse caso, a observancia de tempo ini-
ciaem 1599, com a viagem de Thomas Dallam, e finda em
1791, com a publicagido do texto de William Lempriere.
Essa extensio temporal é consequéncia dos critérios em-
pregados na escolha dos autores, como ficara explicito nos
Capitulos 1 e 2. De maneira geral, é possivel afirmar que
os autores de viagem dos séculos XVII e XVIII guardavam
semelhancas visiveis em suas construgoes tedricas sobre
as sociedades islamicas. Esses elementos, de outro modo,
diferenciam-se daqueles que sio apreendidos nos relatos
de viagem produzidos no século XIX. Por tais razoes, a va-
lidade social e a persisténcia temporal das representacoes
surgidas nesse momento podem nos revelar elementos im-
portantes sobre uma “histéria do pensamento” europeu
sobre o harém islamico.

O uso de um ntmero limitado de relatos de viagem
para investigar a constru¢ao de um imaginirio sobre o
harém também se justifica por tal similaridade. Embora
tenha me detido em dezesseis fontes empiricas principais
— com destaque a obra de William Lempriere —, isso nao se
tornou impeditivo para tratar o problema proposto neste
livro. E fato que as narrativas de viagem sobre as socie-
dades isldmicas sio abundantes; porém, elas partilham de
elementos essenciais. Como escreveu Thierry Hentsch,
“quem leu dois ou trés relatos de viagem do século XVII
leu dezenas: as representagdes se cristalizam em modelos”
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(1988, p. 15). Essa premissa se estende também a produ-
¢do de tal género narrativo no século XVIII.

O exame dos textos principais, associado a leitura
pontual de outros relatos de viagem, somou-se, por fim,
ao tratamento dado ao conceito de harém nos dicionérios
produzidos pelos europeus nesse periodo. O cruzamen-
to das informacdes expressas por esse corpus documental
permitiu verificar a persisténcia temporal das representa-
coes sobre 0 harém, além de possiveis mudancas ocorridas
nesse percurso histérico. Diante disso, as imagens sobre
o harém islamico apreendidas dessas narrativas, dentro
de uma determinada extensdo temporal, construidas por
personagens comuns, ajudam-nos a indicar a forma como
os europeus descreviam e, principalmente, como imagina-
vam o harém.

Isso estabelecido, emergia uma terceira questio que
era de ordem tedérico-metodolégica. Analisar as represen-
tagOes sobre o harém nao equivale a analisar o imaginario
sobre o harém. Era necessirio pensar, portanto, de que
modo um conjunto de representagdes colhidas ao longo de
dois séculos poderia constituir um motor para a formagao
de um suposto imaginirio. Em outras palavras, seria pre-
ciso resolver um problema que nio se referia somente aos
textos, aos suportes materiais, mas também as mudangas
sofridas pelas imagens construidas nos relatos de viagem.

Como serd possivel verificar no Capitulo 3, tentei
resolver esse problema partindo do principio de que ha
uma “rede de referéncias” — e, portanto, de relagoes — en-
tre os textos de viagem, os leitores, o publico nio leitor,
as simbologias, e, por fim, as representagoes. Isso significa
afirmar que as descri¢des de uma narrativa de viagem
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tanto influenciavam o ambiente social quanto eram es-
timuladas por esse ambiente. A ideia de rede se mostra
apropriada porque todos os componentes citados ante-
riormente sio flos que agem sobre os outros e que res-
pondem aos outros também. Trata-se de investigar como
a linguagem atua sobre a realidade e é modificada por
ela, como pensava Paul Ricoeur”.

Essa “rede de referéncias” permite justificar tam-
bém a selecao das narrativas analisadas nos dois capitu-
los iniciais deste livro. Os trés critérios usados foram (i)
a escolha de narrativas que tivessem sido elaboradas em
diferentes momentos dos séculos XVII e do século XVIII,
(ii) a formagao distinta de seus autores e (iii) a diversidade
de intencoes de seus autores ao empreenderem a viagem.
Considerando esse conjunto de premissas, é certo que o
corpus escolhido poderia ser outro; mas, dadas as rela-
coes estabelecidas entre os viajantes e os relatos produzi-
dos anteriormente, as informagdoes e mesmo as conclusoes
particulares sobre os mugulmanos tenderiam a aparecer,
em maior ou em menor medida, nas diferentes narrativas,
como ja notara Thierry Hentsch.

Tomado desse modo, o processo de construgao das
representacOes europeias sobre o harém islamico foi ana-
lisado a partir de trés eixos. O primeiro deles diz respei-
to a prépria construgao das narrativas de viagem. Neste
item, interessava-me explorar a organizagao formal desses
textos e apontar semelhancgas suficientes para encara-los
enquanto um género textual particular. Em seguida, era
necessario considerar o momento de intersec¢ao entre as

* COSTA, M. D. Introducdo a edicdo portuguesa, Ricoeur, [s. d.], p. 8.
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narrativas, explorando as aproximagoes temdtico-repre-
sentativas entre elas. Por fim, essas construcdes represen-
tativas deveriam ser inseridas na extensio temporal trata-
da aqui, ou seja, entre o raiar dos Seiscentos e o fim dos
Setecentos. Portanto, caberia rastrear a persisténcia tem-
poral de tais representacdes.

Feito esse percurso, seria possivel considerar a outra
face deste tema, isto é, a formagio do imaginario. Enca-
rar o processo de constru¢iao imaginiria do modo como
descrito antes se torna plausivel quando pensamos no nas-
cimento, na circulacdo e na manutenc¢io das simbologias
sociais. Uma narrativa poderia se pautar certamente na
apreensdo da realidade, transformando-a, por conseguin-
te, em um discurso coerente. Para fazé-lo, o viajante-autor
tanto poderia recorrer a um vocabuldrio ou a interpre-
tagoes que lhe eram conhecidos quanto criar, a partir de
sua experiéncia, outra forma de explicacdo sobre o evento
presenciado.

A narrativa poderia também abrir espago a uma
criagdo descolada da experiéncia empirica de seu autor.
Ou seja, o viajante, ao encarar uma sociedade estrangei-
ra, teria a possibilidade de fazer mengio a elementos nio
presenciados na sociedade em questdo, o que desemboca-
ria em representacoes alheias a tal sociedade. A proépria
ideia de representacdo indica o movimento de transpor
um dado real® para um patamar simbdlico, uma vez que a
experiéncia empirica ji nio existia mais no momento da

5 O sentido de real usado aqui remete a discussio sobre o “Realismo”
na Filosofia moderna em que o termo era designado para atestar que os
“objetos materiais existem externamente a noés e independentemente da
nossa experiéncia sensorial” (BORCHERT, 2006, p. 260).
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sua criagao textual. Nesse sentido, os autores precisavam
lidar com a representacdo o tempo todo, fosse esse tempo
mais préximo ou mais distante da experiéncia real.

De uma forma ou de outra, as explicagoes dadas
pela narrativa possuem limites evidentes. Nenhuma delas
é real, no sentido de captura “pura” do que ocorrera ante-
riormente; e, ainda que elas fossem uma apreensao muito
proxima do real, eram sempre filtradas pela experiéncia
do autor e pelas explicacdes que este tinha disponiveis.
Portanto, de maneira consciente ou nio, todos esses via-
jantes recorriam a algum grau de representacao para falar
de sua experiéncia empirica, e como as representacoes nao
parecem figurar além do tempo histérico, elas possuiam
algum nivel de relacao com o que ji existia antes.

E nesse sentido que o imaginario pode ser pensado.
Um dado retirado da experiéncia empirica, transformado
em representacio, relacionado a um simbolo — ou a um
conjunto de simbolos — e sendo produzido para a socie-
dade que também interfere na criagao, nos dé pistas sobre
a origem, a permanéncia e a extensio temporal de uma
forma de pensar o harém. Essa forma de conceber o ha-
rém nao era necessariamente real — na acep¢ao empirica
do termo —, mas poderia partir dele e transformé-lo, fos-
se por motivos racionais ou nao racionais, Como insistia
Cornelius Castoriadis (1982, p. 179).

Aqui, cabem algumas observacdes sobre a organiza-
¢do tedrica que orienta a discussio acerca do imagindrio.
Como ¢ possivel verificar na literatura a seu respeito, nio
h4 uma grande profusdo de autores interessados em abor-
dar o tema do imagindrio sobre o harém islamico. Dentro
de uma perspectiva generalizante, o que se nota é que,
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mesmo quando hd o empenho em se tratar o tema do
imagindrio, a sua conceituacio se revela ou amplamente
dada e aceita ou bastante fluida. Diante disso, é preciso
considerar as fronteiras entre os estudos do dominio do
imagindrio e aqueles realizados no 4mbito da histéria das
mentalidades.

Enquanto a histéria das mentalidades estd ocupada
de uma “mentalidade coletiva”, que estaria associada a
uma estrutura social cujas mudangas ocorreriam lentamen-
te, a histéria do imaginirio busca apreender as imagens
produzidas por uma sociedade, sejam essas verbais, visuais
ou mesmo mentais. Justamente por isso, o historiador do
imagindrio considera fato tao importante as manifestagdes
da “vida concreta” (BARROS, 2005). Em outras palavras,
a histéria do imaginério nao estd interessada propriamen-
te nas longas duracdes referentes aos “modos de pensar e
de sentir”, mas sim na “articulacio das imagens visuais,
verbais e mentais com a prépria vida que flui em uma de-
terminada sociedade” (BARROS, 2005).

Outra dificuldade encontrada na abordagem do ima-
ginario diz respeito a lente pela qual ele é lido. Isto é, o
entendimento do imaginério é feito por muitos autores a
partir de uma ética psicanalitica, o que nio é condizente
com os pressupostos deste livro. Essa estranheza na abor-
dagem nio psicanalitica do imaginario feita pelos histo-
riadores é notada por Lucian Boia, para quem a influéncia
de Gaston Bachelard (1884-1962) e de seu discipulo, Gil-
bert Durand (1921-2012), sobre antropdlogos, fildsofos
e sociblogos levou a uma cisio institucional nos estudos
sobre o imagindrio: de um lado, ha aqueles que acreditam
em “estrutura e regularidade, nomeadamente, no que é

6 Zodie— Marina de Oliveira Soares



permanente”; e, de outro, hd os que colocam “énfase na
diversidade e na mudanca” (BOIA, 1999).

Por tais razoes, a fundamentagao tedrica usada para
construir bases mais bem delimitadas sobre o imaginério
ocorreu, sobretudo, a partir de trés autores: Cornelius
Castoriadis, Paul Ricoeur e Bronislaw Baczko. E nas suas
reflexes que poderemos encontrar um esforgo concentra-
do em explicar os pressupostos que cercam a constru¢ao
do imagindrio, bem como exemplos coletados na histéria.
Ainda que seja assim, é importante ressaltar que nenhum
deles elaborou um estudo sobre o imagindrio com vistas
as sociedades asidticas ou islimicas. Diante disso, a con-
ceituagao e a aplicagio conceitual do imaginario usadas
aqui sao mais reflexo das decisdes tomadas para este caso
particular do que a apropriagao estrita do que escreveram
esses autores.

Esta génese do imaginério — se pode assim ser cha-
mada — foi construida a partir das narrativas de viagem e
de suas representacOes conceituais e sociais sobre o ha-
rém, além de incorporar elementos politicos e, por fim,
marcadamente médicos. Ocorre que a produgio textual
sobre as sociedades asidticas — e islimicas particularmente
— valia-se, ndo raro, de uma chave de leitura politica. Isso
se tornou mais evidente apés a publicagio de O Espirito
das Leis, de Charles-Louis de Secondat, mais conhecido
como bario de Montesquieu, mas ji era presente antes
dele. Diante disso, qualquer investigagao tedrica sobre o
harém neste momento devera considerar a forma como os
europeus entendiam o cendrio politico no Levante, uma
vez que o despotismo — naturalmente localizado na Asia
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por Montesquieu — era acusado de sofrer interferéncia por
parte das mulheres que viviam nos palacios.

Ja os fatores de ordem médica foram incorporados
a andlise sobre o harém em virtude de dois motivos: pelo
fato de a narrativa principal deste livro ter sido escrita por
um médico inglés, e em razao das mudancas cientificas que
ocorriam na Europa no periodo moderno e que compre-
endiam também a medicina. Desse modo, as discussoes
suscitadas no interior da esfera médica langaram luz sobre
as relacoes estabelecidas entre um homem médico e es-
trangeiro e as mulheres mugulmanas residentes no harém,
nesse caso, no Marrocos.

A obra de William Lempriere torna-se, portanto, es-
sencial para se verificar o comportamento das imagens so-
bre o harém ao longo de quase dois séculos, uma vez que a
sua publicagao ocorreu no final do século XVIII. Ou seja,
apos a verificacdo, a coleta e a confrontacdo das represen-
tagoes europeias sobre o harém islamico, cabera perguntar
se e como as formulacoes prévias sobre esse espago foram
tomadas pelo médico inglés. Isso implica, entdo, analisar
o quanto e de que forma Lempriere corrobora, nega ou
reconstréi as imagens circulantes nas narrativas dos Seiscen-
tos e naquelas produzidas no seu préprio século.

Dado o conjunto de tépicos desencadeado pela nar-
rativa de Lempriere, um capitulo inteiro serd dedicado ao
seu texto. Desse modo, no Capitulo 4, serd possivel refle-
tir sobre as atribui¢oes da medicina tanto para os cristios
da Europa quanto para os mugulmanos do Marrocos, de-
lineando-se os tragos gerais da medicina adotada por esses
dois grupos e o didlogo possivel entre eles nessa matéria.
Nesse momento, intensificavam-se na Europa os debates
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a respeito dos fundamentos epistemoldgicos e metodol6-
gicos das ciéncias, e tais mudangas também teriam espa-
¢o nas teorias ou nas praticas médicas (HELLYER, 2003,
p. 159-177). A medicina, para Lempriere, serviria ainda
a um ultimo propésito: aquele referente ao desenvolvi-
mento europeu diante do atraso isldmico. Nesse sentido,
a atua¢io do médico inglés no harém estrangeiro ajuda
a dimensionar o poder que a medicina poderia alcangar
mediante o contato entre esses povos.

O Capitulo 5 refere-se integralmente ao espago do
harém. Apés a leitura detalhada dos textos de viagem e
a discussio tedrica sobre o imagindrio, busca-se tracar a
genealogia do termo entre os drabes e a delimitagao de
seu conceito entre os turcos®. Nesse percurso, dois ele-
mentos determinantes do harém ficardo evidentes: as suas
fronteiras espaciais e os personagens que habitavam esse
espago. Assim sendo, as relacdes que homens e mulheres
estabeleciam com o harém palaciano, assim como entre si,
nos levam, por fim, a tratar a dimensao sexual presente no
harém. Eis o tltimo passo para se verificar o quao sexual
era o harém retratado pelos europeus na modernidade.

¢ O termo “turco” designa o conjunto de povos ndmades oriundos das
“Montanhas Altai, leste das estepes da Eurdsia e sul do Rio Yenisei e Lago
Baikal, em terras que hoje fazem parte da Mongolia Exterior”. Sobre isso,
ver Shaw, 1976, p. 1-11. Ja a palavra “otomano” se refere ao império cuja
fundagio é remetida a Osman (c. 1258-1326) (NICOLLE, 2008, p. 24-37).
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O harém nas narrativas de
viagem 20 Levante nos fins
do século XM e no século XM

“Of all the pleasures in the world,
travell is (in my opinion) the
sweetest and most delightful”.

Thomas Coryat (c. 1577-1617),
escritor e viajante inglés, 1776, p. xvii

Neste capitulo, duas questoes serdo trata-
das. A primeira se refere a forma como os euro-
peus enxergavam e representavam o Levante na
sua producio textual ao longo do século XVII;
e a segunda, foco principal deste livro, inves-
tiga como o harém era conceituado e descrito
dentro dessa produgio durante os fins do sécu-
lo XVI e ao longo do século XVII. Para tanto,
serd preciso examinar 0s possiveis conceitos
de Oriente’ ou Levant em um dado niimero de

7 Uso o termo em itdlico para indicar a construcao histérico-
social do termo Oriente, como discute Edward Said (1990) na
obra Orientalismo: O Oriente como invencio do Ocidente.
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diciondrios europeus e, depois disso, situar as caracte-
risticas atribuidas ao harém islamico. Nesse tltimo caso,
usarei tanto os diciondrios europeus quanto um conjunto
de oito narrativas de viagem publicadas originalmente em
inglés e em francés.

De inicio, é preciso ressaltar que considero aqui
o comeg¢o da modernidade como ponto de viragem nas
concepgdes europeias sobre os mugulmanos. Por razdes
que pretendo explorar ao longo deste livro, esse periodo
marca uma significativa mudanca no comportamento e no
discurso em relacdo as terras islimicas quando compara-
dos ao periodo medieval. Além disso, a investigacio sobre
as origens e a formagio de um suposto imaginario sobre
o harém - tendo-se como fontes as narrativas de viagem —
permitird uma andlise comparativa com a fonte principal
deste trabalho cujo tema se centra no olhar europeu sobre
os haréns no Reino de Marrocos, no século XVIII.

A discussao sobre o primeiro problema — a delimita-
¢do do conceito de Oriente ou Levante — se faz necessaria
para que possamos situar as relacdes que se estabeleciam
entre os europeus e os povos da Asia, em particular aque-
les que professavam a religido islamica. O Levante, no sé-
culo XVII, remetia quase sempre ao Império Otomano e,
de maneira menos destacada, a Pérsia. Quando lemos in-
formacoes sobre o Norte da Africa, era o nome do Reino
ou de alguma cidade que os autores apontavam. Isso por
si s6 ja questiona a nog¢io de uma regiao islamica homogé-
nea. Ao lado disso, é preciso lembrar que o termo Oriente
nao é encontrado de forma disseminada nos viajantes da
primeira metade do século XVII, como veremos adiante.
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A andlise da conceituacio do termo Oriente e tam-
bém do Levante nos ajudari a indicar a maneira — singular
ou plural — pela qual os europeus entendiam e represen-
tavam as sociedades islamicas. Isso, entretanto, traduzia
apenas um elemento dentre tantos outros que compunham
as relacdes entre os europeus e os drabes, turcos e persas.
Portanto, serd necessario verificar também de que modo
0s europeus empregavam as suas representagdes sobre es-
ses povos no sentido de construir identidades nacionais
ou mesmo uma identidade europeia. Esse tema serd apre-
sentado no item “O ‘outro’ na construgiao da identidade
europeia”, no Capitulo 2.

Ap6s o levantamento de tais defini¢oes, passaremos
aos apontamentos sobre o harém. Aqui, as fontes prin-
cipais empregadas para se investigar o tratamento dado
ao harém islamico serd um grupo de narrativas de viagem
produzidas durante o fim do século XVI e o correr do
século XVII — matéria deste capitulo —, somado aquelas
construidas ao longo do século XVIII, tema a ser trata-
do no Capitulo 2. Pela imensa extensiao de fontes, uma
série de opcoes foi feita, obedecendo-se ao critério de
selecio instituido aqui. Tais critérios serdo apontados a
medida que os textos forem analisados.

1.1 O Oriente e o harém nos diciondrios europetis

Quando examinamos os diciondrios europeus pro-
duzidos ao longo do século XVII e as narrativas de via-
gem do mesmo periodo, constata-se sem muita demora
um fator recorrente: a heterogeneidade circundava o
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conceito da palavra Oriente. No caso das trés grandes re-
gides tratadas aqui — Império Otomano, Império Persa e
Norte da Africa —, ha que se considerar ainda outra varia-
vel: a posicio particular do Norte da Africa em relacio
aos outros dois impérios. Por fim, o préprio “Norte da
Africa” nio deve ser tomado como uma drea homogénea,
como ficari evidenciado quando tratarmos o caso espe-
cifico do Marrocos.

A maior parte dos viajantes do século XVII optava
por escrever Levante ou o nome mesmo da cidade por eles
visitada. Uma possivel fluidez em torno do conceito de
Oriente pode ser exemplificada nas defini¢oes dadas pe-
los diciondrios franceses e ingleses. Na edi¢ao de 1690 do
diciondrio de Antoine Furetiére (1619-1688), havia qua-
tro entradas para “Oriente” e outras quatro entradas para
“oriental”. Desse modo, a primeira defini¢cao atribuida a
Oriente era geogréfica, ou seja, o lugar onde se elevam o
“Sol e os astros” (FURETIERE, 1690, p. 810). A explica-
¢do geografica era completada em uma das entradas para
“oriental”, isto é, tratava-se do lugar situado a Oriente da
Europa. Portanto, a Siria e a Palestina eram paises orien-
tais, sendo o Japao oriental em relagio a China (p. 810).
As defini¢oes se referiam, além disso, as linguas como “o
Hebreu, o Caldeu, o Sirfaco e o Arabe”, ou mesmo 2 jovia-
lidade [jeunes personnes]. Ja o termo “Levante” — embora
exibisse defini¢bes muito préximas das encontradas para
“Oriente” — possufa uma indicagio diretamente vinculada
aos “Maometanos” [Mahometans].

Quatro anos depois, o Diciondrio da Academia Fran-
cesa [Dictionnaire de I’Académie Francoise] também consi-
derava “Oriente” e “Levante” como sindnimos, mas ali se
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fazia notar que o “Oriente é tomado pelas provincias da
grande Asia, como o Império Mogol e o reino de Sido e
da China” (1694, vol. 2, p. 159). Nesse dicionario, em-
bora o Levante fosse associado a “Pérsia, 2 Asia Menor
e a Siria”, ndo havia qualquer conexio imediata entre
essa palavra e os drabes ou 0os mugulmanos, normalmente
chamados de maometanos pelos europeus desta época
(1694, vol. 1, p. 641).

O primeiro diciondrio inglés de que se tem noticia,
A table alphabetical, de Robert Cawdrey (1604), lista-
va apenas 2.543 palavras. As defini¢cbes sobre elas eram
concisas e o vocabulo “Oriente”, tanto quanto “Leste” ou
“Levante”, ndo constavam do trabalho de Cawdrey®. Foi
preciso esperar pelo século XVIII para encontrar o termo
em um diciondrio inglés. O Lingua Britannica Reforma-
ta, de Benjamin Martin (1749), definia Oriente por Leste
[East], ou aquele que pertence ao Leste (1749, p. 443). Até
o diciondrio de maior destaque da sociedade inglesa nao
era muito esclarecedor quanto a definicio do termo. O
diciondrio do Dr. Samuel Johnson (1709-1784), de 1755,
possuia duas entradas para “Oriente” e duas para “Orien-
tal”. Nos dois casos, havia tanto referéncia ao nascer do
sol, ou luz solar, quanto a leste, habitante dessa parte do
mundo [East] (1768, p. 614).

As defini¢des sobre Oriente nas sequentes edi¢oes do
Diciondrio da Academia Francesa nio trariam quaisquer
mudancas. As publicacbes de 1718, 1740, 1762 e 1798

8 CAWDREY, R. A Table Alphabeticall of hard usual english words. Edited
by Robert A. Peters. Gainesville: Scholars’ Facsimiles & Reprints, [1604]
1966, <http://www.library.utoronto.ca/utel/ret/cawdrey/cawdrey0.html>
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apresentavam o mesmo significado para esse termo. Outra
semelhanca entre as cinco edig¢oes desse diciondrio — de
1694 a 1798 — era a equivaléncia atribuida entre as pala-
vras Oriente e Levante. Mas ainda que os vocabulos fos-
sem colocados como sindnimos, nem por isso se deixava
de notar, a partir da edi¢do de 1740, a diferenga entre o
“comércio do Oriente”, feito na “Asia Oriental pelo Ocea-
no”, e o “comércio do Levante”, feito na “Asia ocidental
pelo Mediterraneo”. Como sublinha Mouna Alsaid, “o
termo Oriente é um conceito politico, e como tal, varia
de acordo com as concepgoes geopoliticas” que estavam
neste momento em transformacgio (2009, p. 11).

Além dos conceitos de Oriente e de Levante, os di-
cionérios deste periodo nos trazem informagdes importan-
tes sobre as regioes especificas estudadas aqui. Enquanto o
diciondrio inglés Lingua Britannica Reformata apontava o
termo “Persas” [Persians], indicando que se tratava de “ha-
bitantes ou nativos da Pérsia” (MARTIN, 1749, p. 810),
o Diciondrio da Academia Francesa traria a entrada para
“Pérsia” [Perse] somente em 1762 (vol. 2, p. 353). A defi-
ni¢do dessa palavra, contudo, ndo exibia a menor relagio
com a geografia ou com os habitantes da Pérsia. Ali, o que
se lia era sobre “a bela tela pintada” que vinha desse lugar.
O Marrocos, por sua vez, nao era lembrado nesses dicio-
narios. Nem mesmo o termo “Barbarie” — usado para se
referir de forma ampla ao Norte da Africa — era colocado
como seu sindnimo’.

> O termo Barbarie nao se referia a “toda a drea norte do Saara”, agora
chamada Norte da Africa ou Magrebe, mas apenas a sua parte norte, que
“compreende a planicie costeira e as montanhas ou, em outras palavras, os
portos e seu interior” (THOMSON, 1987, p. 11).
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Nos relatos de viagem, o emprego da palavra “Bar-
barie” para se referir ao Norte da Africa era disseminado.
E certo que o termo poderia ser utilizado com a intencio
de se aludir aos berberes, povo estabelecido nas monta-
nhas do Atlas, entretanto, havia nele também uma carga
valorativa. O uso do vocabulo “Barbéirie” com a intencdo
de ultrajar os muculmanos do Norte da Africa ¢ defendi-
do por Nabil Matar, para quem a crescente hostilidade
em relacdo aos islamicos levou a aplicagao desse termo
(MATAR, 1999 apud RAMLI, 2009, p. 46). O juizo de
valor embutido na palavra pode ser verificado tanto em
uma apreciagao interna ao Marrocos quanto na compara-
¢do com os seus vizinhos geograficos.

O texto do médico e viajante William Lempriere
¢ bastante esclarecedor em relagio ao tom depreciativo
acerca do Marrocos. A sua narrativa ressaltava com vigor
as deficiéncias, as degeneracoes e os problemas encontra-
dos nesse Reino. Do solo as construgdes arquitetdnicas,
englobando o excesso de santudrios e a ignorancia médica
dos doentes, tem-se a sensagdo de que quase tudo beirava
a esterilidade e o descuido. Quando o médico constatava
a presenca de terras férteis, dizia ele que isso demonstrava
como a natureza tinha a intenc¢do de fazer residir nesse
lugar “um povo mais civilizado” do que os seus habitantes
(1800, p. 56).

Também em comparacio com outras regides ara-
bes ou islamicas, o Norte da Africa ocupava uma posicio
inferior. O exame das narrativas de viagem nos mostra
como os destinos mais procurados pelos europeus con-
sistiam em regioes do Império Otomano — com destaque
para Istambul — e da Pérsia. Quando o Norte da Africa
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compunha o intento do viajante, era o Egito certamente
o local mais visitado e nido a “Barbarie”. Nao sera dificil
encontrar afirmacoes como a de Lempriere que destacava
a producio de tapetes do Marrocos, mas afirmava logo em
seguida que esses eram um pouco inferiores aqueles feitos
na “Turquia” (p. 70).

Ja a entonagdo valorativa e generalizante do ter-
mo pode ser encontrada na opinido de outro viajante, o
padre francés Joseph Besson (1610-1691), em sua pas-
sagem pela Siria em 1660. Ao apontar as caracteristicas
negativas dessa sociedade — como aquela que se referia
ao fato de tais pessoas niao terem fé, o que as aproximaria
dos “animais” —, ele afirmava que “estes povos do Levan-
te” guardavam “muita proximidade com os Barbaros”
(1660 apud HARRIGAN, 2008, p. 81). Os “barbaros”
em questdo eram os povos da América, pois o padre la-
mentava ainda a semelhancga entre os “Sirios drabes” e os
“Selvagens” do Canada.

Diante desse breve panorama, é adequado pensar
tanto na heterogeneidade do termo Oriente ou Levante
quanto na existéncia de trés grandes regioes islimicas nos
textos do periodo moderno europeu a serem analisadas
aqui: o Império Otomano, a Pérsia e a “Barbarie”. Mes-
mo dentro desses blocos, havia particularidades notaveis.
O Egito era tomado pelos europeus como uma impor-
tante regido dentro dos dominios do Império Otomano.
Do mesmo modo, deve-se ressaltar que a regéncia oto-
mana exercida sobre Argel [na Argélia], Tuanis [na Tuni-
sia] e Tripoli [na Libia] era monopolizada por apenas um
homem, o dey, mas a lealdade aos otomanos se revelou
gradualmente corroida (OGOT, 1992, p. 256). Por fim,
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fronteiras politicas e identidades nacionais na Europa nao
se resumiam a fator consolidado, o que dificultava tam-
bém a manutencdo de uma visdo linear e imével sobre os
povos islamicos.

Um percurso pelas definicdes sobre as habitagoes
femininas nos paldcios islimicos também nos revela os
variados entendimentos a que esse espago estava subme-
tido. Antes disso, deve-se notar que foi apenas no século
XVII que os diciondrios ingleses passaram a ser publica-
dos. Até entdo, havia diciondrios bilingues, como inglés/
francés ou inglés/latim (BARBER; BEAL; SHAW, 2009,
p. 216). Considerando-se apenas as publicacoes deste sé-
culo, verifica-se a ampla auséncia da palavra “harém” nos
diciondrios ingleses e franceses. No caso do diciondrio de
Robert Cawdrey, de 1604, nem a palavra harém, nem a
palavra serralho eram listadas.

No final do século XVII, o lexicégrafo Elisha Coles
(c. 1640-1680), no seu diciondrio bilingue inglés/la-
tim, apresentava o termo “serralho” apenas como Aula
Imperatoris Turcici, ou seja, palicio dos imperadores
turcos (1679, [s. p.]). Significado similar era adotado
por Thomas Blount (1618-1679), na edi¢io de 1707 da
Glossographia Anglicana Nova — dicionério publicado ori-
ginalmente em 1656. Ali, o serralho era entendido simples-
mente como o “Palacio do Grao-Senhor” (1707, [s. p.]).

Para provar as oscilagoes com que o termo serralho
aparecia e a partir das quais era conceituado nos dicion4-
rios ingleses, deve-se lembrar da obra de Edward Phillips
(1630—c. 1696). O dicionario, intitulado O Novo Mundo
das Palavras Inglesas [The New World of English Words)
e publicado originalmente em 1658 (DRAKE, 2003,
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p. 853), trazia em sua edigio “revista, corrigida e am-
pliada” de 1706 um significado bem mais extenso do que
aquele lido em Thomas Blount. O serralho era assim defi-
nido: “um palédcio dos principes entre as nagdes do Leste,
especialmente, aquele do imperador dos Turcos, onde as
suas concubinas sio mantidas como séquito ou comitiva
de mulheres” (PHILLIPS, 1706, [s. p.]).

A instabilidade do termo “serralho” serd encontra-
da também nos diciondrios franceses. No dicionédrio de
Antoine Furetiére, de 1690, ndo havia entrada para ha-
rém, mas somente para serralho [Serrail]. Ali, as defini-
coes sobre a palavra eram abundantes. A primeira delas
apresentava o serralho como o “palicio de um princi-
pe, de um grande senhor no Oriente”. Ainda nessa de-
fini¢do, o autor informava que o paldcio onde residia o
“Grao-Senhor em Constantinopla” também abrigava as
suas concubinas. Na sequéncia, o serralho era tomado
como um lugar de “deboche”, uma casa em que “alguns
grandes senhores apoderam-se de mulheres para se diver-
tirem”. Por fim, serralho era apontado como um celeiro
das casas reais onde se mantinham “ledes, ursos ou outros
animais selvagens” (FURETIERE, 1690, vol. 3, p. 532).

No Diciondrio da Academia Francesa, de 1694, tam-
bém nio havia entrada para o termo harém. A indicagio
que fazia referéncia aos palécios islimicos era a palavra
serralho [Serrail], definida como “palacio” onde ficavam
os principes (1694, vol. 2, p. 471). Ali, e ao contrario do
que alegava Furetiere (1690), alertava-se sobre o cara-
ter inadequado em se tomar o serralho como um local
de manuten¢ao de mulheres com vistas ao prazer. Essa
conceituacio era distinta daquela que se lia no dicionério
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organizado por Pierre Richelet ainda em 1694. Nesse
caso, o autor afirmava nido apenas que o serralho era o
local em “Constantinopla onde o Grao-Senhor tem as suas
mulheres”, como sustentava serem essas mulheres “muito
belas” (1694, p. 367).

A partir das indicagbes expostas nos diciondrios,
dois fatores deverao ser considerados em torno da palavra
“harém”. A primeira diz respeito a lacuna que se observa
em relagdo ao emprego desse termo durante a extensao do
século XVII. A auséncia dessa palavra nio era exclusivida-
de dos dicionérios, como se podera notar nas narrativas de
viagem analisadas neste capitulo. Além disso, o conceito
constantemente atribuido a palavra serralho atravessaria
os Seiscentos. Se havia alguma unanimidade acerca do ser-
ralho islimico nas tintas dos autores europeus era a sua
defini¢io fisica, ou seja, o entendimento do serralho como
um palacio.

1.2 As vdrias faces do “outro”

Os primeiros contatos sistematicos entre oS povos
latinos e o “outro” — asiatico — se deram nas “Cruzadas”,
a partir do século XI. Mas ainda que a motivacdo des-
sas expedicdes tenha sido o combate aos “infiéis”, a rela-
cao que se estabeleceu entre os cristaos e os mugulmanos
nao deve ser resumida ao confronto, por todo o tempo
(PERNOUD, 1960, p. 197). Por isso, é possivel que se
proponha a tese, como a de Edouard Perroy, que afirma
serem as “‘Cruzadas’ uma ‘institui¢io permanente’, atra-
vés da qual se instaurou um vai e vem regular entre a
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Europaea Asia” (1995, p- 269). Nesse contato, verifica-se
seguramente a face combativa entre os lados, mas tam-
bém uma proximidade entre os grupos cristio e islamico.
Diante disso, tal e qual as cancoes de gesta, o Levante era
apresentado como “um monstro de crueldade, de barba-
rie, de violéncia de guerra”, para, em seguida, revelar-se
“um encantador de mil feiticos, de luxo e de opuléncia”
(MAGRI, 1995, p. 13). Entre esses dois polos antitéticos,
haveria ainda indmeras nuances de representagio.
Durante o periodo medieval, ja se podia vislumbrar,
portanto, uma marcagio das diferencas entre o que era
caracteristico da Europa crista, cujos limites geograficos,
grosso modo, contornam a Europa ocidental, e um gru-
po que lhe era estranho, ameagador por vezes, e que se
destacava por seus elementos religiosos: os mugulmanos.
Entretanto, é necessario considerar que, se havia um des-
conforto da cristandade europeia em relacdo a esse “ou-
tro”, houve, do mesmo modo, momentos de “encontros
culturais”, nos quais, muitas vezes, a aproximag¢io com
os valores drabes ou islamicos e até a admiragio por tal
sociedade nao eram incomuns. O fato é que durante esse
periodo nio havia uma ideia de Europa bem delimitada,
sequer de uma cristandade que fosse homogénea de leste
a oeste do Império Romano. Em virtude da complexidade
que atravessava essa sociedade — depois identificada sob a
alcunha de Ocidente —, é possivel encontrar, por exemplo,
uma maior afinidade entre cristdos de Bizancio, da Asia
Menor e da Siria com o “mundo mugulmano do que com
os seus correligionarios do Ocidente” (HENTSCH, 1988,
p. 59), ou, ainda, ler em um cronista cristio elogios a seus
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inimigos durante as “Cruzadas”!’. Nao é demais lembrar
que os proprios “cruzados” atacaram Constantinopla em
1203 (MADDEN, 2004, p. 104-109).

Ocorre, contudo, que nem todos os cristios que se
punham a escrever sobre o Isla mantinham algum tipo de
relacido direta com os muculmanos. E isso nio impediu,
por certo, que houvesse uma expansio dos escritos sobre
os “infiéis”. Dentro dessa produgio, nao havia uma postura
uniforme sobre o Isla, como se podera notar nas represen-
tagdes produzidas entre a chamada “Baixa Idade Média”
e a modernidade!!. O interesse pelas caracteristicas socio-
culturais dos mugulmanos — que podemos encontrar nos
relatos de viagem — é um exemplo disso, j4 que o cendrio
de combate perderia espaco para a prépria importincia da
experiéncia de viagem. A “heresia maometana”, entretanto,
serd ao longo desse periodo combatida “com maior ou me-
nor grau de viruléncia” (BERRIOT, 1986, p. 11-25).

Pela quantidade de lendas, escritos vexatérios e bio-
grafias dedicadas ao mensageiro islamico, Muhammad'?
(c. 570-632), ha razdes para considerar que no periodo
medieval o elemento que mais incomodava os cristios
era a expressao religiosa do Isla, de modo que os ataques
ao “outro” nio impediriam a disseminagdo dos escritos

10 Trata-se de um cronista andnimo da primeira “Cruzada” que destacou
a “sagacidade, os dons guerreiros e a bravura dos turcos” (HENTSCH,
1988, p. 59).

' Autores como Paul Bancourt defendem mudancgas nas representagdes
europeias sobre os mucgulmanos ao longo da prépria “Idade Média”. Ele
argumenta que “pelo ultimo quarto do século XII, o retrato do sarraceno
leal cresceu em popularidade” (FRASSETTO; BLANKS, 1999, p. 59).

12 Ver o capitulo “Maomé” em Estrutura do Harém: Despotismo Asidtico
no Ocidente Cldssico (GROSRICHARD, 1988, p. 132-160).

9
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filoso6ficos e médicos arabes entre as elites cristas. Thierry
Hentsch iria mais longe, ao afirmar que é a partir do saber
arabe que as “novas elites europeias se constituem como
elites cientificas. E deste saber que elas tiram uma parte
importante de sua autoridade” (HENTSCH, 1988, p. 67).

Os ataques ao mensageiro do Isla continuaram ao
longo da “Idade Média”, ao mesmo tempo que o cresci-
mento do Império Otomano levaria a mudancas no dis-
curso e no comportamento dos cristios em relagio aos
mugulmanos. O século XVII é emblematico nesse sentido,
pois se passava a uma produgio intelectual cada vez mais
vasta sobre o Levante. Sobre isso, Alain Grosrichard res-
salta que a primeira publicagio sobre os turcos voltada a
um entendimento do grande publico é Histéria geral da
religido dos turcos, de Michel Baudier, de 1626 (1988,
p. 136), autor que compde o conjunto de relatos a serem
examinados neste capitulo.

E possivel encontrar dentre os viajantes-autores um
uso corrente do termo maometano para se referir a reli-
gido islamica. Mais ainda: verifica-se o emprego do termo
turco para designar os muculmanos de forma ampla. Para
citar um exemplo, podemos lembrar o processo do Santo
Oficio contra o moleiro Menocchio, de Friuli [nordeste da
[talia], na segunda metade do século XVI, analisado pelo
historiador italiano Carlo Ginzburg. Ao falar sobre as re-
ligides conhecidas, o moleiro fazia mencdo aos “cristaos,
heréticos, turcos, judeus” (2006, p. 52), o que pode nos
indicar que a palavra turco era usada como sindénimo de
mugulmano'>. A apropriacio desse designativo remetia,

13O historiador Felix Konrad, em From: the “Turkish Menace’ to Exoticism
and Orientalism: Islam as Antithesis of Europe (1453-1914)?”, afirma que,

3 Zedis—- Marina de Oliveira Soares



certamente, a forte proximidade turca frente a Europa.
O termo muculmano, de outro modo, que alude 2 religiao
islAimica, conhecida dos europeus desde o século VIII d.C.
com a presenga de drabes-islimicos na peninsula Ibérica'*
ndo era empregado de forma disseminada pelos viajantes.

Como anunciavam os viajantes franceses Jean-Bap-
tiste Tavernier (1605-1689) — em sua viagem pelo Impé-
rio Otomano, pela Pérsia e pelas Indias Orientais, entre
1630 e 1668 — e Jean de Thévenot (1633-1667) — que
empreendeu duas viagens ao Levante —, nio era necessario
descrever em pormenores a religido islimica, afinal, mui-
tos ja haviam escrito a seu respelto (HARRIGAN, 2008,
p. 138). As viagens para a Asia e para a Africa, contu-
do, multiplicavam-se. A curiosidade, atrelada a uma gama
variada de projetos pessoais, atraia viajantes para regides
islamicas e gerava uma produgio crescente de relatos de
viagem. O tema religioso perdia espago e dava lugar as
observagoes sobre a vida cotidiana nessas sociedades. Nes-
se cendrio, o interior dos palicios reais emergia como um
dos objetos de interesse dos viajantes-escritores.

1.3 As Viagens a0 Levante

No século XVII, um extenso ntimero de mercado-
res, diplomatas, religiosos ou curiosos rumou em dire¢io
a regides islAmicas com intentos os mais variados como

desde a metade do século XV, “tornou-se costume equiparar mugulmanos
com turcos” (2011, [s. p.]).

14 Sobre a expansdo do Império Arabe-islimico na penfnsula Ibérica em
711, ver “O califado de Damasco” (HOURANI, 2006, p. 48-57).
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se pode perceber em seus registros de viagem. Como o
Império Otomano era um dos lugares mais visitados — par-
ticularmente a sua capital, Istambul —, podemos supor que
muitos homens e algumas mulheres tenham sido estimula-
dos a viajar por acreditarem no enfraquecimento do poder
otomano e no seu sistemdtico declinio’. H4 que se assina-
lar, contudo, que a prépria forga politico-militar otomana
se revelava um atrativo para os europeus interessados em
tecer negdcios com esse império.

Some-se a isso um rango religioso causado pelos
turcos nas populagdes cristas europeias, ainda durante o
século XVII. O viajante francés Du Loir, que permane-
ceu dezessete meses em Istambul, temia que a “tirania da
dominacdo” turca pudesse subjugar toda a cristandade,
como ocorrera aos gregos (1654, p. 18). Outro viajante
francés em passagem pelo Império Otomano, Jean Coppin
(c. 1615—c. 1690), afirmava que o poder otomano era
uma “torrente que Nos ameaga incessantemente, que pe-
netrou profundamente e se prepara para inundar toda
a Europa, como ja inundou a parte mais bela da Asia”
(1686, p. 7). Por isso, uma nova “Cruzada” nio apenas
se justificava, como tardara demais para ser empreendida
(GROSRICHARD, 1988, p. 30).

Havia, por fim, o préprio discurso do despotismo
povoando as mentes europeias, fator que movia os euro-
peus ao Império Otomano com a intencdo de perscruti-lo

15 Para Alain Grosrichard, se durante os séculos XV e XVI o Império
Otomano era tido como “um inimigo temido, até mesmo odiado, mas
respeitado”, a partir do século XVII os viajantes europeus descobriam a
sua esclerose (1988, p. 29).

, ) . L
36 Zodi—- Marina de Oliveira Soares



para poder evitd-lo'®. Nenhuma dessas razdes, contudo,
era mais s6lida do que as oportunidades de negbcio que
a viagem poderia oferecer. A atragdo pelo Levante neste
momento era fortemente marcada pelas predisposi¢oes
comerciais. Do Mar Mediterraneo a regiao do Oceano
Indico, havia uma crescente presenca de mercadores eu-
ropeus. Como afirma Albert Hourani, Alepo se transfor-
mou no principal centro de comércio do Préximo Oriente,
incluindo-se af uma grande comunidade de comerciantes
ingleses (1989, p. 229). O comércio em Alepo ja no sé-
culo XVI era tao conhecido, que autores como um cer-
to Richard Wragg diria que se furtaria de falar sobre esse
assunto, devido ao grande conhecimento a seu respeito
(MACLEAN, 2004, p. 84).

O médico inglés William Lempriere também reco-
nhecia a potencialidade do comércio entre a Europa e o
Reino de Marrocos, mas alertava que o tinico impedimen-
to material a tal atividade era a “inconveniéncia e inse-
guranga dos portos” no reino mouro (1800, p. 65). Esse
incitamento das relagoes mercantis levou a mudancas de
ordem politica em prol dos europeus; afinal, os paises da
Europa passaram a contar com embaixadores e consules
nos dominios otomanos, a0 passo que estes somente te-
riam embaixadas préprias no periodo das guerras napo-
lednicas, no século XIX (HOURANI, 1989, p. 229-230).
Foi apenas em 1850 que os persas fixaram missoes diplo-
maticas permanentes em Londres, Sio Petersburgo e em
Istambul (DARYAEE, 2012, p. 330). Situagiao idéntica

16O uso do despotismo para pensar o crescimento do poder politico abso-
luto na Europa é amplamente desenvolvido por Alain Grosrichard (1988,
p. 9-72), em particular na “Genealogia do Monstro”.
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ocorria com o Marrocos, cujo dnico consulado perma-
nente antes de sua independéncia para a Franga, em 1956,
era aquele estabelecido na col6nia britinica de Gibraltar
(BROWN, 2012, p. 1).

As viagens deste periodo inauguraram uma literatu-
ra particular que nao se fazia conhecida somente de um
pequeno ntmero de letrados. A linguagem dos viajantes-
-autores, menos afeita a uma severidade de gabinete, con-
tribufa certamente para uma disseminacio de suas obras,
jA que estava fincada no avango da impressio textual.
As viagens ganhavam espago, e com elas crescia a produ-
¢do dos registros impressos, 0 que promoveu a formagao
e a consolidagio deste mercado literirio (REQUEMORA,
2002, p. 249).

Afora o uso de uma linguagem mais simples, este
tipo de literatura — que ia se constituindo em um géne-
ro — guardava duas diferencas sobressalentes em relagao
a outros escritos. A documentagiao sempre teve uma “fun-
¢do importante na viagem” (SHERMAN apud HULME;
YOUNGS, 2002, p. 17). Deve-se lembrar, aqui, que o
resultado de uma viagem excedia muitas vezes o texto.
Foram numerosos os viajantes que usaram mapas, gravu-
ras de animais, de pessoas, outros anexos, para ampliar o
conhecimento descrito na narrativa. Ao longo do século
XVIII, os viajantes passaram a recolher inclusive objetos
particulares a sociedade visitada. Como exemplo, pode-se
citar o caso de James Cook que em trés viagens pelo Pacifi-
co, entre 1768 e 1780, coletou centenas de objetos nas so-
ciedades visitadas'’. Some-se a isso o cardter testemunhal

7O Museu Nacional da Australia, em parceira com a Universidade de
Géottingen, disponibiliza o acervo online: <http://www.nma.gov.au/
history/cooks_pacific_encounters>.

38 Fed—- Marina de Oliveira Soares



do texto, dai a confianca atribuida ao relato mesmo.
A discussdo sobre a estrutura da narrativa serd retomada
no Capitulo 3.

Narrativas de viagem ja eram produzidas com fre-
quéncia antes do século XVII, especialmente em virtude
das viagens europeias ao “Novo Mundo”. A novidade
dos relatos dos Seiscentos serd, entdo, o largo tratamento
dado ao tema do Levante. Ja se poderd perceber em tais
narrativas uma consolida¢ao de determinadas ideias sobre
os muculmanos, que se tornariam, pouco a pouco, genera-
lizadas. Por exemplo, j4 se lia no texto de um capeldo in-
glés a afirmacio de que, se conhecessem a miséria do povo
que vivia sob a tirania dos otomanos, os ingleses pode-
riam se considerar a mais feliz das na¢oes (BAKTIR, 2007,
p. 11). Nao sem motivo, o despotismo era um grande tema
de reflexao dos autores europeus durante o século XVIII,
como ja ressaltado.

Os registros de viagem buscavam realcar as diferen-
cas entre a Europa e o Oriente para além do sentido reli-
gioso. Eram as caracteristicas sociais das regioes islamicas
que ganhavam destaque nesse tipo de literatura. Mas sio
justamente esses elementos que nos permitem verificar de
que maneira se operava a aproximagao entre um europeu
e um drabe, persa ou turco. Entdo, nesse mosaico de rela-
coes, serd possivel encontrar autores que se “contentam”
em “falar de maneira geral, porque sio todos os mesmos
povos” (PYRARD, 1619 apud HARRIGAN, 2008, p. 87);
outros que poderiam nutrir admiracdo pelo conhecimen-
to de povos distantes; e outros, ainda, que poderiam en-
contrar no Levante ruinas de um passado glorioso. Nio é
menos certo que essas concepgdes pudessem aparecer de
forma combinada em um mesmo autor.
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A elaboracdo da narrativa de viagem nio nascia,
por suposto, de uma experiéncia isolada de seu autor, ou
seja, o viajante partilhava j4 de uma tradi¢ao narrativa e
oral anterior ao seu préprio tempo (HARRIGAN, 2008,
p. 47). Nesses contatos entre o viajante e a sociedade vi-
sitada, ndo é improvdvel, portanto, que o primeiro cons-
truisse o seu relato pautando-se em alguma medida nesse
conjunto prévio de ideias. E necessario lembrar, contudo,
dos limites de verificagao de tais apropriagoes. Nao ha
como dimensionar precisamente o alcance e as sucessivas
transformagoes — se é que assim ocorreu — de representa-
¢coes medievais, por exemplo, nos textos de viagem mo-
dernos, uma vez que aquelas estavam calcadas em uma
tradicio eminentemente oral. Ainda que seja assim, busca-
rei indicar os possiveis vestigios da cultura oral nos relatos
de viagem, no Capitulo 3.

Dados os meandros de tais “encontros culturais”, é
razoavel que consideremos as particularidades de determi-
nadas viagens, para que em seguida se possa esbogar um
quadro mais amplo das relacbes tecidas. Muitas foram as
imagens negativas criadas sobre os drabes ou mugulma-
nos. Porém, em igual medida, muitas tentativas de aproxi-
macio e de compreensio das culturas estrangeiras podem
ser apreendidas dos viajantes, o que nos permite aventar a
histéria dialégica construida por essas sociedades em tor-
no do Mediterrineo. Os frequentes contatos entre esses
povos nos ajudario a apontar, por fim, as razdes de deter-
minadas imagens terem se sobrepujado a outras, a ponto
de se afigurarem em um cinone relativamente delimitado
sobre o mugulmano.
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Encarando os relatos de viagem enquanto fontes
factuais (HARRIGAN, 2008, p. 37), o que se pretende
aqui é verificar de que modo se estabelecia o contato entre
o viajante e o povo visitado, atentando-se a qualquer subs-
trato de valores europeus na formagio das imagens sobre
uma sociedade que ndo lhe era familiar. Consciente das
fungoes politicas, econdmicas ou mesmo religiosas que as
sociedades islimicas desempenhavam para os paises euro-
peus, esses viajantes tanto poderiam assumir um compor-
tamento condizente com a sua prépria experiéncia nos pa-
ises estrangeiros quanto revelar a recorréncia de padrdes
ja conhecidos dos europeus, como aquele relacionado ao
temor religioso. A julgar pelas imagens lascivas sobre o
mensageiro do Isla circulantes desde o periodo medieval,
poderiamos ver aberto aqui o terreno para a observacao,
descri¢io e divulgagiao das préticas sexuais dos povos do
Levante, compreendendo-se também o espaco do harém.

A literatura de viagem se revela uma fonte em po-
tencial para se pensar a histéria dessas imagens, porque
circulava de forma intensa entre os ingleses e certamente
entre os franceses. Como alega Hasan Baktir, “os livros
de viagem e as cartas de viagem vendiam aos milhares”
(BAKTIR, 2007, p. 24). Pelo aumento do publico leitor,
pelos precos baixos e pelo sucesso alcangado, é possivel
afirmar que esse género estava entre os mais populares no
século XVIII, superando muitas vezes as préprias novelas
(BAKTIR, 2007, p. 24). Mesmo antes, podem-se encon-
trar textos ao modo de best sellers. O relato do hingaro
Bartolomej Georgijevi¢, que registrava a sua experiéncia
de treze anos de escravidio entre os otomanos, foi tradu-
zido e reimpresso ao menos 88 vezes entre 1544 ¢ 1600
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(MACLEAN, 2004, p. 4). Diante disso, o poder de re-
presentagdo cultural projetado por tal literatura ganhava
destaque, sendo essas representagdes cruciais quando se
busca um entendimento sobre o tratamento te6rico dado
ao Levante pelos europeus. Como espago de producio e
de recepcdo das imagens construidas pelos europeus, a
narrativa de viagem podera ser vista como uma sintese das
representacoes que circulavam pela Europa ao longo do
periodo moderno.

1.3.1 Os vigjantes ingleses

“[...] before the English travelers met such
people in the Eastern Mediterranean, they
constituted only abstractions to him”.
Hasan Baktir (2010, p. 887).

E provavel que um dos primeiros ingleses a viajar
para o leste do Mar Mediterrineo tenha sido um homem
comum, nio frequentador do ambiente real. Thomas Dal-
lam (c. 1575—c. 1630), diferentemente de um grande nu-
mero de viajantes ingleses do século XVII, nio tinha no
comércio o seu objetivo principal. Foram as suas habili-
dades como construtor de instrumentos musicais que cati-
varam, primeiramente, a rainha inglesa e, depois, o sultdo
otomano. A rainha Elizabeth I (1533-1603) havia ficado
tdo impressionada com um instrumento musical constru-
ido por ele, que resolveu mandar igual presente ao impe-
rador otomano, Mehmet III, que governou entre 1595 e
1603. A entrega do instrumento musical como presente ao
sultdo ocorria em um momento em que a rainha inglesa
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buscava o apoio dos turcos contra os seus inimigos cris-
tdos do Reino da Espanha'®.

Pouco se conhece a respeito da vida de Dallam. Pela
lipide de seu filho, em New College, Oxford, sabe-se
que ele era natural do vilarejo de Dallam, em Lancashire
(BENT, 1893, p. xvi). A partir de escassas informacdes
encontradas na obra de Gerald MacLean e também na
Enciclopédia Britinica, pode-se afirmar sobre o seu en-
volvimento com atividades artesanais e bragais, ainda que
se encontre uma defesa sobre as origens distintas de sua
familia, a qual teria se dedicado a construir 6rgios musi-
cais (BENT, 1893, p. xix). Além de construtor de instru-
mentos musicais, Dallam tornou-se membro de uma asso-
ciagdo de ferreiros, a Blacksmiths’ Company, e mais tarde
desempenhou fun¢io como alugador de cavalos. Um dos
instrumentos musicais feitos por ele havia sido idealizado
a pedido do King’s College, cuja construgiao ocorreu entre
1605 e 1606 (BENT, 1893, p. xvii).

Como lembra MacLean, Dallam nio tinha muito co-
nhecimento anterior sobre a regido que visitaria e, além
disso, embarcou as pressas. Essas razoes poderiam levar
a contribui¢oes genuinas do pensamento de um europeu
sobre o Império Otomano. De fato, a visao de Dallam ra-
ramente evocava uma ideia aprioristica sobre o que ele en-
contraria em sua viagem (MACLEAN, 2004, p. 112). Por
niao ser um cavalheiro educado a maneira classica, nem
estar a servico da diplomacia ou do conhecimento biblico,

5 A encomenda e a entrega do presente ao sultio otomano simbolizavam
tanto a busca por uma alianga politica na guerra contra os cristios da Espanha
quanto a necessidade de alargamento das relagdes comerciais motivadas pela
Levant Company, fundada em 1581. Sobre isso, ver Wood, 1935.
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o seu texto pode nos revelar elementos que ndo conhece-
riamos de outra forma (MACLEAN, 2004, p. 7).

Thomas Dallam embarcou em dire¢io ao Império
Otomano em fevereiro de 1599. Quando o navio chamado
Hector [Heckter] chegou a Gallipoli (peninsula no nordes-
te da atual Turquia), embarcou também Thomas Glover,
futuro embaixador britinico em Istambul. Ao contréirio
de Glover, Dallam nao devia possuir conhecimento da lin-
gua turca'. Isso pode ser concluido a partir do trecho em
que ele afirmava sobre o seu “intérprete” (DALLAM apud
BENT, 1893, p. 75). O resultado da sua viagem foi trans-
formado em livro, recebendo o titulo A brefe Relation of
my Travell from the Royall Cittie of London towardes the
Straites of Mariemediteranum, and what hapened by the
waye. As suas experiéncias de viagem foram registradas
més a més, de modo que os eventos podem ser lidos na se-
quéncia temporal. O viajante ndo deixou assinalada qual-
quer expectativa em relagdo ao que esperava encontrar la.
Do mesmo modo, nio chamou a ateng¢ao, no inicio de
seu texto, para o harém ou para o serralho do sultio. Por
tal razio, é possivel que, caso ficasse admirado do palacio
e das mulheres do sultio Mehmet III, concedesse algum
destaque a cena observada.

Como ja se pode notar nas defini¢des dos diciona-
rios, “serralho” era o termo amplamente empregado pelos
autores e possuia uma significacdo mais abrangente, indi-
cando o paldcio dos imperadores do Levante. A palavra
faz alusio tanto ao serai, em turco, quanto a sarai, em

" Glover havia vivido durante muitos anos em Istambul, e possufa um “per-
feito entendimento™ acerca da lingua e das leis turcas (WOOD, 1935, p. 80).
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persa, visto que, nesse ultimo caso, pode se referir a pala-
cio, a estalagem e a hospedaria (NIMER, 2005, p. 269); ja
harém, que remete a palavra haram em éarabe, originando
0 haremlik em turco, indica o espago particular do convi-
vio feminino dentro do paldcio ou da casa (p. 84). Nesse
momento de producdo das narrativas, o termo serralho
podia tanto remeter ao paldcio quanto ao espaco femini-
no dentro do paldcio. Nas narrativas de viagem do século
XVII, serralho era mais empregado do que harém.

Portanto, ainda que houvesse uma fronteira flui-
da entre os termos harém e serralho, fato é que o espago
privado dentro dos palicios islamicos se fazia conhecido
dos europeus e ndo devia consistir em um tema estranho a
Thomas Dallam. A imagem que teve o construtor de instru-
mentos musicais antes de acessar o serralho foi aquela da
mulher islAimica no espaco das ruas. Ao passar por Argélia,
Dallam fez alusio tanto as turcas quanto as mouras. Diria ele
que todas andavam com as suas faces cobertas, asseguran-
do ser comum encontrar quem acreditasse ou pensasse que
tais mulheres ndo possufam alma. Ele encerrava afirmando
que seria bom para elas caso nio tivessem alma, pois nunca
iam 2 igreja [churche] ou as oragbes com os seus maridos
(DALLAM apud MACLEAN, 2004, p. 15-16).

Embora tivesse escrito tal tipo de observacio, o
que se percebe é que a visdo de Dallam sobre a socieda-
de islAmica, de uma forma geral, ndo era construida pela
6tica dos ensinamentos religiosos, tampouco afeita a li-
coes de cunho moralista. Por isso, nio serd uma tonica
do autor tomar a posi¢ido de autoridade religiosa ante os
muculmanos, muito menos langar incitamentos a respeito
de comportamentos adequados a um inglés vivendo em
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uma sociedade desconhecida. De todo modo, sua decla-
racdo sobre as mulheres, acompanhando a afirmagio de
MacLean, logo seria disseminada a todas as mulheres es-
trangeiras (2004, p. 16).

Dallam desembarcou em Istambul em agosto de
1599. A sua chegada a capital do Império Otomano era ja
um indicativo de como o inglés empregava o termo “ser-
ralho”. O artesio indicava que se avistavam as “Sete Tor-
res” ou o primeiro porto antes de se alcangar o serralho
[surralia]. O serralho era tomado, portanto, como uma
construgao fisica ou, mais especificamente, como o pala-
cio do Grao-Senhor turco (DALLAM apud BENT, 1893,

«_»

p. 57). A palavra era grafada tanto com “s” mintsculo
quanto com “s” maidsculo, e aparecia sob duas formas:
surralia e surralya. As grafias Surraliae e Surraliao apare-
ceram uma tUnica vez.

A fim de instalar o instrumento musical, Dallam con-
seguiria permissao para frequentar o palacio real ao longo
de um més. O viajante chamava a atencio para o fato de os
portoes do palicio serem fechados rapidamente para que
ninguém entrasse ou saisse dali sem o consentimento de um
“turco corpulento”, certamente, o guarda do portao. No se-
gundo portio, o seu intérprete precisou informar ao guarda
o que eles fariam no palacio, ou, como escreveu Dallam, “a
nossa atividade”. Pelo periodo de um més, Dallam afirmou
ter jantado “todos os dias no Serralho”, apreciando as uvas
que lhe eram oferecidas ap6s a carne.

Ao entrar no serralho, termo que o viajante definiu
como “Corte do Grao-Senhor” (DALLAM apud PENZER,
1952, p. 32), Dallam escreveu que esse lugar pare-
cia mais uma igreja do que uma casa. Na sequéncia, ele
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afirmava que “ndo se tratava de uma moradia qualquer,
era uma casa do prazer” (DALLAM apud BENT, 1893,
p. 62), mas também uma “casa da violéncia”, ja que o im-
perador havia mandado matar dezenove irmaos e mais
de vinte irmas. Todos haviam sido estrangulados por
surdos-mudos, cujo emprego na Corte Otomana era bas-
tante comum. Neste “paldcio de atracoes luxuosas e peri-
gos implicitos” — como escreveu MacLean —, Dallam logo
comecou a pensar que a sua liberdade estivesse em risco,
demonstrando esse sentimento adiante.

Ap6s a sua apresentacio musical e o sucesso alcan-
cado, Dallam foi levado cada vez mais para o interior do
serralho de Mehmet III. E o que ele passou a vislumbrar
a partir dessa incursio deixou-o maravilhado, como se es-
tivesse em “outro mundo”. Aqui, Dallam pds em desta-
que a prerrogativa que lhe havia sido conferida, ou seja,
a possibilidade de entrar no serralho do sultio, privilégio
que nenhum outro cristio havia obtido (DALLAM apud
KAMPS; SINGH, 2001, p. 66). Alegagao similar sera en-
contrada na obra do médico William Lempriere em sua
viagem ao Marrocos em 1789, narrativa que serd discuti-
da no Capitulo 4. Apés o sucesso da nova apresentagio,
Dallam foi convidado a permanecer no império para sem-
pre. Ao dizer que tinha esposa e filhos que aguardavam
por seu retorno, foram ofertadas mulheres do préprio ha-
rém de Mehmet, dentre as quais Dallam poderia escolher
as melhores.

Ao caminhar pelo serralho, Dallam conheceu cAma-
ras privadas do senhor otomano e pode ver algumas de
suas concubinas. Embora a parede fosse protegida com
ferro, ele conseguiu avistar trinta concubinas do sultdo em
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um jogo de bola. O viajante descreveu seus cabelos tran-
cados a pequenas pérolas, caindo-lhes pelas costas. Em
principio, Dallam pensou se tratarem de rapazes [yonge
men], mas depois percebeu que eram mulheres e muito
bonitas [verrie prettie]. Ele ficou fascinado com o que viu.
As roupas que elas usavam — continuava o autor — eram
“brancas como a neve” (DALLAM apud PENZER, 1952,
p. 167) e finas como a musselina, o que lhe permitia ver a
sua pele (DALLAM apud MACLEAN, 2004, p. 45). Algu-
mas, ainda, estavam com as pernas nuas, adornadas com
um anel de ouro. O autor olhava com tanto interesse as
mulheres no palacio, que o seu guia ficaria muito bravo
com ele [verrie angrie]. O fato é que o viajante se sentia
maravilhado diante deste cendrio, como ele mesmo notara
(DALLAM apud PENZER, 1952, p. 167). Mesmo diante
desse panorama, o artesdo recusou a oferta de permanecer
no paldcio e embarcou de volta para a Inglaterra, em 28
de novembro.

A admiragio genuina de Dallam pelas concubinas é
o tnico episédio que se aproxima do tema das habitagoes
femininas dentro do paldcio otomano. O autor niao pro-
longou esse assunto, nem se ocupou em discutir concei-
tualmente este lugar. E importante lembrar que, ao falar
sobre tal episédio para o seu intérprete, este o aconselhou
a nao conta-lo a mais ninguém; nenhum turco deveria ou-
vir essa histéria (DALLAM apud BENT, 1893, p. 75). Esse
fato refor¢a o carater de proibi¢ao a que o harém e as
mulheres do governante otomano estavam sujeitos. Além
disso, a sua atra¢do pelas mulheres do Grao-Senhor nio
poderia gerar maior impacto entre os leitores europeus,
ao menos por uma razio: Dallam decidiu ndo publicar o
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registro de sua viagem. Como nos lembra MacLean, a sua
narrativa ficou desconhecida do grande publico até 11 de
novembro de 1848, quando o manuscrito foi comprado
pelo Museu Britanico, adquirido de um colecionador,
Henry Rhodes.

Ao contrario de Thomas Dallam, William Biddulph
publicou o seu livro, relatando as suas experiéncias de via-
gem. A data de sua chegada a Istambul é imprecisa, mas,
de acordo com MacLean, ele pode ter desembarcado na
cidade entre outubro de 1601 e o inicio de 1607 (2004,
p. 75)*. O texto que veio a publico ndo deixava entrever
o seu nome. O autor preferiu adotar um pseudénimo, ale-
gando que o livro fora publicado contra a sua vontade. Por
certo, Biddulph, enquanto representante da Igreja protes-
tante, ficara temeroso acerca de possiveis consequéncias
da publicagao da obra, jd que relatos de viagem pareciam
nao gozar do mais alto posto na hierarquia literaria. Alie-
-se a isso o fato de que escrever sobre os seus contempora-
neos nao consistia em uma situagio confortavel.

O relato de sua viagem foi construido a partir das
cartas que Biddulph enviava para o seu irmio, Peter.
A edigao de seus textos veio a ptiblico em 1609, sob o titulo
The Travels of certain Englishmen into Africa, Asia, Troy,
Bythnia, Thracia, and to the Blacke Sea. Para MacLean,
Biddulph parece ter sido o primeiro capeldo inglés a pu-
blicar um texto sobre o Império Otomano. Se Thomas
Dallam nao se mostrara preocupado nem com a divulgagio
de sua viagem, nem com a moralidade inglesa, Biddulph,

20 No texto mesmo de William Biddulph, aparece a informagio de que a
viagem iniciou-se em 1600 e terminou em 1609 (PARKER, 1999, p. 83).
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ao contrario, construird suas observagoes orientando-se
pela sua fungdo religiosa. Sao encontrados n’As Viagens
mais elementos de ordem retérica do que factual; uma es-
pécie de guia com formas de conduzir uma alma protes-
tante em locais “estranhos e impios” (MACLEAN, 2004,
p. 53). Mais do que isso: um libelo em favor do rei inglés,
dos ministros da igreja, dos maridos, da Inglaterra (p. 53).

O clérigo advertia sobre a corrupcdo a que estavam
sujeitos os ingleses que viviam em terras estrangeiras. Mas
nao bastava permanecer distante destas culturas, havia pe-
rigo também em ler escritos sobre tais viagens, uma vez
que os textos haviam sido contaminados pelos vicios es-
trangeiros. Diante disso, a edigdo de seu préprio livro se-
ria uma forma de corrigir os erros que ja circulavam pela
sociedade inglesa. A sua critica se referia 2 obra de um
peregrino inglés, Henry Timberlake, em viagem a “Terra
Santa”, cuja publicagdo ocorreu em 1603. Biddulph aler-
tava que informacdes erradas poderiam ter sido publica-
das sem o consentimento de seu autor. Porém, ainda que
fosse desse modo, o texto do “mestre Tymberley” possuia
muitos erros. Para o clérigo, era, portanto, uma vergonha
que este relato tivesse sido publicado (BIDDULPH, 1609
apud MACLEAN, 2004, p. 54).

O livro mesmo de Biddulph guardava varios misté-
rios. O clérigo ndo se revelou desejoso em publici-lo e
para tanto fez — seguindo possivelmente recomendagoes
do editor — vérias modificagdes no texto. Sob o pseudd-
nimo de Theophilus Lavender, o autor nio citava o nome
do navio em que ele viajara, nem relatava ipsis litteris o
percurso da viagem. Um elemento se revelava ébvio: a
sua fung¢io nas terras estrangeiras. Biddulph serviria como
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exemplo de consciéncia moral aos expatriados ingleses,
afinal, se a viagem de ingleses a territérios estrangeiros
poderia ser uma forma de ganhar uma grande quantida-
de de dinheiro, poderia também ser uma oportunidade de
escapar dos regramentos morais do pais de origem. Eis a
sua fun¢iao de pregador para os mercadores ingleses que
residiam em Alepo (MATEI-CHESNOIU, 2012, p. 173).

Biddulph teria viajado para o Império Otomano
também para ajudar Henry Lello, o embaixador inglés em
exercicio, a estabelecer a primeira Igreja protestante por
la (MACLEAN, 2004, p. 68). Se a distincia era longa e
a jornada era penosa, ainda assim, o clérigo fazia ques-
tao de afirmar que, embora o ar houvesse mudado, ele
permanecia o mesmo homem (BIDDULPH, 1609 apud
MACLEAN, 2004, p. 71). Essa afirmagao indica, de for-
ma destacada, o possivel caminho seguido por Biddulph e
que ficou formalizado na edi¢do de seu texto: o objetivo
moral de seu relato é que deveria ficar registrado para que
todos pudessem ler (MACLEAN, 2004, p. 74). Essa ansia
por moralizar e indicar os comportamentos retos dentro
das concepgbes protestantes se construfa em detrimento
das outras religides. Tal caracteristica é muito latente em
relagdo a narrativa de Thomas Dallam. Todo o texto de
William Biddulph foi elaborado na tensdo entre as premis-
sas de que ele era porta-voz e aquelas das religioes catdlica,
islamica e judaica. Diante disso, cabe ressaltar que “muitos
europeus no inicio da modernidade” nao conseguiam ima-
ginar um “mundo de diversidade religiosa” (COLLINS;
TAYLOR, 2006, p. 2).

E possivel pensar que boa parte de sua antipatia
em relacdo aos turcos se dava por serem eles islimicos.
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Biddulph afirmava que os turcos nada mais eram do que
um grupo de soldados nao pagos, cujo lider, Muhammad?',
havia fundado uma nova religido baseada na expansio mi-
litar (BIDDULPH, 1609 apud MACLEAN, 2004, p. 86).
O clérigo protestante, portanto, nao fazia qualquer dife-
renciacdo entre mugulmanos — chamados de sarracenos —
e os drabes, ou entre estes e os turcos. Esta dltima situagio
pode ser observada quando o autor definiu o Isla como
uma “crenga ‘turca’ hibridizada; a religiao do poder impe-
rial otomano” (BIDDULPH, 1609 apud PARKER 1999,
p. 86). Nao é demais lembrar que muito da imagem de-
turpada de Muhammad disseminada por Biddulph vinha
de cépia feita do livro The Policy of the Turkish Empire,
de Giles Fletcher, publicado em 1597. Os elementos reli-
giosos do Isla consistiam seguramente no maior incobmodo
do clérigo.

E certo que a faria religiosa contra os muculmanos
refletiria na construcdo do seu relato, cedendo pouco es-
paco as observagoes sobre o palidcio otomano e sobre a
vida das mulheres islimicas. A partir do texto reproduzido
por Kenneth Parker, verifica-se uma tnica indicagao do
termo serralho na obra de William Biddulph. Ao escrever

2l Havia erros flagrantes na biografia de Muhammad assinalados na
obra de William Biddulph. O local de nascimento do mensageiro do
Isla é indicado por “Itraipia”, e a sua mae seria “Hadidja”. Sabemos que
Muhammad nasceu em Meca [Makkal], por volta de 570, e que a sua mie
se chamava Amina bint Wahb. Nao é possivel afirmar que o clérigo quisesse
indicar Yatrib, cidade para a qual o profeta se dirigiu em 622 em um
processo conhecido como Hégira. Além disso, Biddulph assegurava que
na juventude, em razao de sua pobreza, Muhammad teria vivido de roubos
e assaltos (PARKER, 1999, p. 93). Karen Armstrong dird, ao contrario,
que quase nao ha fontes sobre a infincia e a juventude de Muhammad
(2002, p. 58).
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sobre a conquista de Constantinopla por Mehmet II, o clé-
rigo inglés afirmava que este sultdo havia sido o “primeiro
fundador do Grande Serralho” (BIDDULPH, 1609 apud
PARKER, 1999, p. 87). Ele adicionava que se tratava do lo-
cal em que ainda residia o Grao-Senhor turco. A descrigao
fisica do palacio se estendia o suficiente para que o clérigo
registrasse a beleza da construgao, além de “uma suntuosa
mesquita ou igreja, com um amarath e colégio” (p. 87).

As influéncias advindas de outros viajantes ao Levan-
te nao foram suficientes para que o clérigo desenvolvesse
o tema do serralho ou harém. Embora Biddulph tenha se
pautado na narrativa de viagem do géografo francés Ni-
colas de Nicolay (1517-1583), publicada em 1576 e inti-
tulada Les navigations, peregrinations et voyages faicts en
la Turquie, as suas pontuacdes nao faziam sombra sobre o
tema tratado com extensio pelo francés. Ainda que Nicolay
discorresse sobre o tema do serralho — no sentido de pa-
licio real — e apresentasse inclusive intimeras gravuras
sobre as mulheres islimicas, isso nio atraiu Biddulph?%.
O inglés estava mais interessado em corrigir erros vulga-
res, como a crenga erronea de que o Mar Negro fosse ne-
gro ou de que o Mar Vermelho tivesse esta cor em razio
do sangue de Moisés. As “corre¢oes” eram feitas ainda
que ele proprio, muitas vezes, nao tivesse presenciado a
situagao descrita. Biddulph confiava, entao, no que havia
sido escrito anteriormente.

Como o seu relato estava amplamente calcado
nos valores moralistas e religiosos, houve um maior es-
paco dedicado a retratar os comportamentos femininos

22 A gravura sobre uma mulher turca em sua “maison ou Sarail” pode ser
vista no “Anexo C” deste livro.
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mugulmanos. As suas reflexdes em torno das sociedades is-
lamicas, contudo, oscilavam entre a reprovagio e a indica-
cao do carater exemplar de certas situacdes. Como o autor
viajou pelo Império Otomano e também por cidades ara-
bes, as suas observagoes se referiam tanto aos turcos quan-
to aos drabes. Sobre os turcos, o clérigo chamava a aten-
¢do para o fato de os homens terem escravas, mantendo-as
como esposas (BIDDULPH, 1609 apud MACLEAN, 2004,
p. 88). No caso dos drabes, o inglés ressaltava o seu atra-
so, as suas caracteristicas inalteradas. Afirmava ele que as
esposas dos drabes “usam anéis em seus narizes”, comple-
tando que “estas pessoas podem suportar e sofrem grande
aspereza e miséria” (p. 94).

No item intitulado o “sétimo mandamento”, Biddul-
ph explicava de que modo se dava o casamento entre os
mugulmanos. Aqui, o autor cometeu um engano ao de-
clarar que um homem poderia tomar quantas esposas ele
desejasse. Sem fazer qualquer comentério valorativo sobre
a poliginia, o clérigo expunha brevemente o formato das
relagoes privadas entre marido e esposa. Ele afirmava que
uma mulher nunca se sentava a mesa para jantar com o
seu marido. Além disso, nenhum homem acima de doze
anos poderia ser admitido em sua casa. Por fim, elas nunca
iam a rua sem a permissio de seus maridos, o que compre-
endia apenas as visitas aos banhos ou ainda aos timulos
(BIDDULPH, 1609 apud PARKER, 1999, p. 95).

Biddulph revelou a sua admiragao ante o fato de (i) as
mugulmanas servirem os seus maridos, (ii) reverencia-los,
beijando a sua mao sempre que eles entrassem em casa, e (iii)
muito raramente sairem a rua. Se tais praticas existissem na
Inglaterra, completava, “as mulheres seriam muito mais
obedientes e fiéis a seus maridos do que muitas delas sao”
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(PARKER, 1999, p. 95). Se estas situagoes poderiam ser
consideradas matéria de aprendizado as mulheres inglesas,
0 mesmo, por suposto, nao se aplicava a prostitui¢ao. Nes-
se caso, se houvesse puni¢do para as prostitutas, menos
prostituicao existiria (PARKER, 1999, p. 95).

A posicao de Biddulph diante de sua prépria expe-
riéncia — ou em relacdo ao que lera anteriormente —, era
particularmente hibrida, ou mesmo confusa. Essa postura
ambigua refletia, dentre outros fatores, o desconhecimen-
to de Biddulph acerca da cultura e das linguas asiaticas.
Como sugere MacLean, o clérigo deveria possuir conhe-
cimentos elementares da lingua arabe, turca e persa, uma
vez que tais informagoes se faziam conhecidas através de
conversas por ele testemunhadas (2004, p. 91-92). Por-
tanto, as referéncias enviesadas, somadas as premissas
religiosas conservadoras e aos vestigios marcadamente
anti-islimicos de origem medieval, ajudavam a compor
um retrato negativo das sociedades islamicas.

Diante disso, o texto do clérigo contribuia para fo-
mentar generalizagGes que se faziam passar por observa-
¢bes pontuais sobre uma experiéncia vivida. Ao descrever
os gregos de Alepo, Biddulph afirmava que, por serem
muito pobres, as mulheres sustentavam a familia através
da prostitui¢do de seu corpo; ele assinalava ainda que os
seus proprios maridos levavam constantemente os clien-
tes até elas (BIDDULPH, 1609 apud PARKER, 1999,
p. 100). Esta poderia ser apenas mais uma observagio, caso
ndo se resumisse no essencialismo que o clérigo conferia
as suas declaracoes (MACLEAN, 2004, p. 96). Ou seja, é
provével que a licenciosidade sexual como caracteristica
das gregas fosse mais uma generalizagio pautada em boa-
tos do que em observagoes propriamente ditas.
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Nesse sentido, a afirmac¢io de um bispo inglés que
viveu entre os séculos XVI e XVII é sintomatica da relagio
entre a experiéncia empirica e o escrito de viagem. Diria
Joseph Hall (1574-1656) que os livros poderiam fornecer
tudo o que é indispensavel para conhecer os territérios
estrangeiros, ja a viagem em si implicava uma desneces-
sdria exposi¢ao a perigos, tanto fisicos quanto espirituais
(MACLEAN, 2004, p. 55). Biddulph deveria concordar
com esta mdxima, uma vez que, para ele, viver em paises
estrangeiros contaminava os homens que 14 permaneciam
(MACLEAN, 2004, p. 64). Nao resta davida, portanto,
de que tal tipo de julgamento interferia diretamente na
concep¢do de uma narrativa de viagem.

Por tal razdo é que Biddulph serd considerado por
MacLean como um precursor do Orientalismo. Afinal,
tratava-se de alguém que se via com autoridade para falar
sobre o Oriente, sustentando como este era tao diferente
de todas as origens antigas que lhe eram referéncias na
Europa, ainda que tantas vezes o que se registrava em tex-
to nao correspondesse a realidade. Ou seja, ja se podera
encontrar em Biddulph algum grau de representacio en-
viesada do muculmano, a qual nio somente destacava a
diferenca em relagio aos europeus, mas também o inseria
em um padrio hierdrquico. Esse caridter “especializado”
do europeu para tratar o oriental desembocaria, como es-
creveu Edward Said, na afirmagio sobre a imutabilidade
do Oriente®.

2 E certo que Said também considerava o Orientalismo um campo de
estudos sobre o Oriente, cuja produgio era feita por estudiosos “genuina-
mente interessados” nas varias possibilidades temdticas. A critica feita por
ele é em relagdo a um dos pressupostos do Orientalismo que enxergava
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Uma vez que estava imbuido de sua missao religiosa,
o clérigo inglés estava sempre atento a quaisquer praticas
ou comportamentos morais e sexuais reprovaveis. Percor-
rendo o seu texto, é possivel verificar um momento de
relativo destaque em relagio a esse tema. Trata-se de uma
caracterizacdo sexual do Levante referente a tomada de
Constantinopla pelos otomanos, em 1453. O clérigo reve-
lava o seu desconforto acerca desse fato porque, durante
tal processo, Mehmet II violentara “a esposa do impera-
dor, filhas e outras senhoras de honra, com uma cruel-
dade selvagem”. Nenhum “tipo de fornica¢do, sodomia,
sacrilégio ou crueldade” havia deixado de ser executado
por eles (BIDDULPH, 1609 apud PARKER, 1999, p. 86).
A vinculagio dos islimicos a2 manifestacio sexual exagera-
da era ainda lembrada pelo clérigo quando ele mencionou
as diferengas politicas entre o governo da Inglaterra e os
governos do Levante. Ele declarava que, se os ingleses esti-
vessem neste “pais selvagem”, saberiam o que “é viver em
uma comunidade Crista, sob o governo de um rei piedo-
so, que governa pela lei e nao pela luxaria” (BIDDULPH,
1609 apud MACLEAN, 2004, p. 97).

Nos textos de viagem, é possivel encontrar uma fina
trama que se compde a partir dos direcionamentos da po-
litica europeia, dos interesses particulares dos viajantes e
do tipo de relacdo que se estabelecia entre estes e a socie-
dade visitada. E neste tltimo elemento que se abre espa-
¢o tanto as experiéncias empiricas do viajante quanto a
um cendrio difuso, povoado de informagoes nem sempre

“um Oriente imutavel” e, portanto, “absolutamente diferente do Ociden-
te” (SAID, 1990, p. 145).
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comprovadas. Tal cendrio podia abarcar prejulgamentos,
noticias veiculadas por outros viajantes, ou por outras
obras impressas, assim como narrativas orais, imagens,
consideracoes formadas no entrecruzamento entre o even-
to visto e aquele imaginado.

Foi justamente a desconfianga em torno desse esco-
po prévio, aliada a um conjunto de interesses particulares,
além de motivacoes inglesas, que fizeram o advogado in-
glés Henry Blount (1602-1682) — frequentador da Corte
de Carlos I (1600-1649) — iniciar a sua viagem. O seu
livro, A Voyage into the Levant, foi publicado em 1636.
Ele chegou a Istambul no verdo de 1634 e em seguida foi
para o Egito, ou, como ele chamava, “O Grande Cairo”*.
O livro o aclamou de tal modo, que ele seria chamado pelo
rei Carlos I para compor um grupo das primeiras familias
de cavalheiros do reino (MACLEAN, 2004, p. 121). O seu
trabalho consistia em assessorar o reino inglés em matéria
de comércio e de navegagao. Entao, é certo que se devia
tratar de um homem influente na Corte. Mas isso nio o
impediu de buscar informagbes e situacbes que o moti-
vavam particularmente. Dentre estas razdes, estava o seu
interesse em saber se os turcos estavam aptos a confrontar
os cristaos (BLOUNT, 1636, p. 2).

Pelo niimero de edicoes e tradugdes da obra, pode-se
acreditar que o livro de Henry Blount tenha seguido os
passos de sucesso e de prestigio de seu autor. A obra foi
reimpressa sete vezes antes de 1671. Além disso, houve

24 Para Henry Blount, o Egito era “a fonte de todas as ciéncias e das artes
civis” (1636, p. 3). Nio é possivel afirmar com precisio, mas Blount deve
ter chegado ao Egito por volta de novembro de 1634 (p. 102).
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uma traducdo para o alemdo em 1687 e uma edigio ilus-
trada holandesa publicada duas vezes: em 1707 e em 1737
(MACLEAN, 2004, p. 122). A propria edicdo inglesa
(1636) foi publicada rapidamente, uma vez que a viagem
de Blount se iniciou em maio de 1634 e durou onze meses
(BLOUNT, 1636, p. 5).

A afirmagio inicial ressaltada por Blount era ja sinto-
mitica do questionamento em relagio as ideias produzidas
e disseminadas sobre os turcos até entao. Perguntava ele:
o0 “jeito turco parece realmente barbaro, como nos é dado
a entender, ou seria outro tipo de civilizagio, diferente
da nossa, mas nao menos simulada”? (1636, p. 2). Como
um possivel porta-voz do discurso isento, Blount queria
investigar o peso desta afirmagio que ele no justificava de
onde vinha, nem por onde circulava. A julgar pela questao
colocada anteriormente, é certo que o advogado dava aos
turcos o beneficio da davida e partia para Istambul em
busca de respostas.

Nesse sentido — e ao contrario do que fizera o citado
clérigo William Biddulph —, Henry Blount se negava a fa-
zer uso de registros de viagens anteriores. Ele chegou mes-
mo a insistir junto a um amigo seu, antiqudrio, sobre a sua
“experiéncia e observacao cuidadosa” (MACLEAN, 2004,
p. 127). Argumentaria ele que os “relatos ndo sao apenas
em grande parte falsos, como relacionados a informagoes
erradas, presuncosas ou interesseiras” (BLOUNT, 1636,
p. 3). Portanto, ele nao poderia se pautar em tal conhe-
cimento e deveria, de outro modo, buscar informacdes a
partir do que ele préprio visse.

A sua passagem por Istambul foi durante um perio-
do turbulento, com disputas entre janizaros (soldados de
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elite) e sipahis (integrantes da cavalaria de elite), em meio
ao sultanato de Murad IV (1612-1640). Blount estava in-
teressado no comércio internacional, dai que o seu texto
seria construido tendo-se esta preocupag¢io como causa
motora. Metaforas matemadticas, como aquela que coloca-
va o Império Otomano como o centro da circunferéncia,
e a apreensao deste império através da geometria ou da
aritmética, seriam constantes. O que importava era saber
o tamanho dos exércitos otomanos, as fortificacoes de
suas cidades, o esplendor da arquitetura, a distribui¢ao da
populagio, a geografia de sua capital (MACLEAN, 2004,
p. 126). Blount estava convencido de que Istambul era o
lugar ideal para comandar o mundo.

A viagem para o Império Otomano nio possuia qual-
quer cristao além do préprio Blount. Antes de iniciar a via-
gem, Blount tomou um janizaro em Veneza — possivelmente
o seu intérprete ao longo da viagem — para abastecé-lo com
comida, cavalos, um possivel condutor de cavalos e o que
ele chamou de “passagem” até Istambul (1636, p. 5). Em
sua estadia no Império Otomano, o viajante preferiu adotar
vestimentas turcas, conversar com mulheres e criangas, e
evitar viagens com compatriotas e com outros cristaos. Isso
tudo fazia parte de sua “estratégia de viagem”. Tais infor-
magoes, somadas aquelas que pudemos notar nos viajantes
anteriores a ele, atestam as vdrias compreensdes sobre o
que seria uma viagem ao Levante®. Aqui, faz-se necessa-

%5 Blount nao afirmava ter sido enviado pelo governo inglés para “espio-
nar” o Império Otomano. De todo modo, ao apontar as caracteristicas
necessdrias a tal fungio, Thomas Palmer (1540-1626), um contempora-
neo seu, diria que € possivel encontrar muitos de tais requisitos em Blount
(MACLEAN, 2004, p. 129).
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rio notar que Blount ndo apenas se posicionava em favor
do Império Otomano na corrente guerra contra a Poldnia,
como assinalava que os ingleses honravam as “ag¢des glorio-
sas [dos turcos] no mundo”, visto que estes eram também
amados em razdo do tipo de comércio praticado por eles
(BLOUNT, 1636, p. 15).

Mais do que isso. Blount nos leva a entender que
havia sido convidado a lutar na guerra ao lado dos turcos.
Nesta matéria, ele deixava explicito o histérico de ligacdo
entre a Inglaterra e o Império Otomano (1636, p. 15), o
que demonstraria certamente o seu apoio aos turcos. Mas
ele afirmaria adiante que nao poderia se engajar na guerra,
pois, com muita tristeza, reconhecia a sua incapacidade.
Isso se devia ao seu desconhecimento da lingua turca, o
que impediria que ele acatasse os comandos, assim como
poderia envolvé-lo em algum tumulto, uma vez que ele
nao conseguiria expressar as suas posicoes.

Assim como os seus compatriotas Thomas Dallam e
William Biddulph, Blount também nio fazia uso do termo
harém. A palavra “serralho” apareceu uma tnica vez no
seu texto e também indicava o significado fisico. O autor
afirmava ter entrado na Segunda Corte do paldcio que era
caracterizada pelo “claustro baixo” [low Cloyster] e por
“muitos pilares pequenos” [many small pillars]. Dentro
dessa construgao, Blount assegurava nido ter visto nada
além de um grande nimero de oficiais e atendentes, to-
dos em siléncio e em reveréncia “tao maravilhosos”, que
indicavam o temor diante do soberano. Seguia-se dai uma
série de descri¢Oes sobre a arquitetura turca que o viajante
contemplava.
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Blount nio se estendeu sobre este assunto. E a abor-
dagem sobre a sexualidade islimica se revelava a partir de
outro elemento. Logo no inicio de sua narrativa, o viajante
afirmava que dentre os seus objetivos estava averiguar se,
no momento em que o “Grande Cairo” fora tomado pelos
turcos, podia-se identificar nesse processo uma “sensua-
lidade ébria” (BLOUNT, 1636, p. 3), como acreditavam
muitos cristios. Porém, mais adiante, o autor afirmaria
que um dos “atos politicos” do Alcorio era a proibi¢ao do
vinho (p. 82). Portanto, o que se percebe no desenvolvi-
mento de seu texto é o abandono do fator alcodlico em fa-
vorecimento da sexualidade manifestada entre os turcos.

E preciso lembrar, contudo, que mesmo a sexuali-
dade ndo se resumiu em um amplo tépico dentro de seu
relato. Os comentérios sobre as mulheres mugulmanas
passam quase despercebidos no meio de sua investigacao
sobre o comércio ou sobre o exército otomano. Ao mos-
trar como os turcos iam a guerra, Blount relatava o fato de
os generais levarem consigo “doze ou dezesseis” esposas.
Entretanto, o viajante ndo concederia maior destaque a tal
episédio. Blount citaria, por fim, um assunto que aparece-
rd com frequéncia nos proximos viajantes-autores: a disse-
minag¢do da homossexualidade masculina entre os turcos.

No episédio sobre a comitiva levada para a guerra,
Blount assinalava dois pontos relevantes para o tema aqui
tratado. Ele afirmava que os préprios turcos haviam conta-
do a ele que os baxds usavam as suas esposas com vistas as
atividades domésticas [para vesti-los e lavar as roupas] e para
a sua reputagao [reputation). Ainda neste item, o viajante as-
segurava que os oficiais turcos tinham “provavelmente mais
Catamitos, que sao os seus amores sérios” (BLOUNT, 1636,
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p. 14). A palavra catamito tem origem no latim catamitus e
faz referéncia a um jovem rapaz tomado como objeto sexual
(BONFANTE; BONFANTE, 2002, p. 110).

A complexidade das relagoes sexuais dentro dos
palécios islamicos era matéria recorrente nos relatos de
viagem. O cendrio luxurioso era visto por certos autores
europeus como um dos grandes motivos da decadéncia
politica dos Impérios Otomano e Persa, como notaremos
adiante. O fato é que o harém era tomado por esses auto-
res como o centro do império, como se dali emanassem as
decisdes que influenciavam a conducdo da administragao
politica. Ndo eram apenas os encontros sexuais entre o
governante e as mulheres que levariam ao colapso dos im-
périos islamicos. Os vinculos eréticos que se estabeleciam
entre os oficiais do Estado e os jovens rapazes eram tam-
bém responsaveis por tal situagao.

O sargento e tradutor Edward Grimestone (morto
em 1640) foi um dos autores a conferir destaque a este
tema. Ao escrever a apresentacio do livro que ele tradu-
zira para o inglés, Grimestone assumia que o Estado do
Grao-Senhor turco era de grande altivez e a “monarquia
mais poderosa do mundo” (1635, p. iii). Contudo, na
mesma medida, era possivel encontrar na Corte Otoma-
na a tirania e a concupiscéncia, o que a levaria a decadén-
cia (MACLEAN, 2004, p. 148). A influéncia na constru-
cdo desse tipo de pensamento tinha origem certamente
nas ideias do autor traduzido, no caso, Michel Baudier.
Em sua publicacdo de 1624 sobre o serralho otomano,
o francés sustentava que o sultio possuia grande paixao
por meninos, que, com a sua beleza e graga, alimentavam
esses prazeres.
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Henry Blount, a se guiar pelo principio da descon-
flanga acerca dos autores que o precediam, nao explorou
as relagbes sexuais como um caminho certo em direcdo a
ruina politica. Sobre o epis6dio dos meninos que serviam
os baxis e o sultdo, Blount fazia um breve comentario, ale-
gando que no Levante a sodomia nio era tomada como vi-
cio (1636, p. 79). MacLean aventa outra possibilidade para
explicar o pouco destaque concedido a homossexualidade
no exército otomano: o texto de Blount poderia indicar em
alguns momentos certa simpatia pelas relagbes homoeré-
ticas (MACLEAN, 2004, p. 151). Nio se pode encontrar
na narrativa, entretanto, qualquer elemento explicito que
justifique tal tese. Havia somente o registro do epis6dio em
que, apods receber sorvete, Blount oferecia um espelho de
bolso a um dos jovens favoritos do sultio Murad IV, em
troca de adentrar a tenda do governante (1636, p. 14).

No livro de Blount, o serralho como sin6nimo de
paldcio imperial era construido a partir de um destaque
maior a participagdo de jovens rapazes e nao a presen-
ca das mulheres do sultdo. Considerando as observagdes
feitas sobre as relagoes entre o sultdo e os jovens rapazes
ao longo de seu livro, é provavel que esse cendrio tenha
causado maior impacto sobre a sua experiéncia de viagem.
E preciso lembrar aqui a observacio de Everett Rowson
que afirma nio ser considerado homossexual o homem
adulto que mantivesse papel de penetrador de mulheres
ou de jovens rapazes (1991 apud PEIRCE, 2009, p. 1331).
De todo modo, néo se notaré no livro de Blount qualquer
termo relacionado a homossexualidade quando o viajante
se referia aos sultdes e a outros politicos turcos®.

26 A palavra “homossexual” passou a ser usada na Europa somente a partir
do século XIX (TAMAGNE, 2006, p. 6).
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Antes de Blount, j4 se podiam encontrar referéncias
impressas sobre as relacdes homoeréticas na Corte Otoma-
na. Nos trés volumes de viagem do inglés Fynes Moryson
(1566-1630), publicados em 1617, o autor se referia a uma
“geral avidez e licenciosidade dos soldados” turcos (1908,
vol. 4, p. 120). Antes de Moryson, o poeta e viajante inglés
George Sandys (1577-1644), em passagem pelo Império
Otomano no ano de 1610, ressaltava as relacdes eréticas
entre o sultdo e os jovens rapazes. Afirmava ele que, no mo-
mento em que estivera 14, o sultio Ahmed I (1590-1617)
havia levado oito de seus pajens a um “Mar de Sodomia”
que consistia em um “crime ordindrio, se estimado como
crime, nesta Nagao” (SANDYS, 1615, p. 73).

A auséncia de consideracdes valorativas sobre as re-
lacoes sexuais entre homens e rapazes turcos estava em
consondncia com a postura adotada por Henry Blount ao
longo de sua viagem. Ele desconfiou de julgamentos pré-
vios sobre os turcos e chegou a conclusdes positivas sobre
essa sociedade. Diante disso, os turcos seriam descritos
como o povo mais cortés em suas saudagoes, tomado de
“honra, virtude e conhecimento” (1636, p. 83). O “jeito
turco”, que Blount procurava desvendar no inicio de sua
viagem, abarcava estes adjetivos, além da riqueza e do po-
derio militar. Mas nio é menos certo que a sensualidade, e
mesmo a luxdria, também pudessem defini-lo.

Pouco mais de uma década separaria a viagem de
Henry Blount da viagem feita por um comerciante inglés
pelo Norte da Africa. O texto de T.S., feito cativo na Argé-
lia, ressaltava outra face da literatura de viagem. Como de-
fende MacLean, o seu livro oferecia “um padrio de narra-
tiva extremamente adequado para as fantasias nacionalistas
de seu momento histérico” (2004, p. 181-182). O autor,
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cuja identidade permanece um mistério?’, comegou a sua
viagem em julho de 1648, e a sua obra, que levanta sus-
peitas sobre o que era realidade e o que era ficgio, deve
ser lida a luz das relacdes de poder do Império Otomano
no Magrebe, assim como dos interesses econdmicos e pes-
soais dos ingleses nesta regiao.

Diferentemente dos trés viajantes ingleses analisados
até o momento, T.S. informava que, na obra As Aventuras
[The Adventures of M" T.S.], o leitor encontraria observa-
¢oes uteis adornadas com as “mais agradaveis aventuras”.
Afora a prépria condicdo de cativo, as aventuras vividas
por T.S. compreendiam lutas armadas, acordos politicos e
episédios de cunho sexual. Ainda que fosse assim, o termo
“harém” continuava ausente das narrativas inglesas. Nesse
caso, nem mesmo a palavra serralho seria empregada.

A viagem para o Norte da Africa nio era uma in-
tengao declarada de T.S. Como se verifica no inicio de
sua obra, o autor estava ji inclinado a abragar o emprego
de mercador quando foi surpreendido pela morte do pai
e depois pela do irmdo. Como eles lhe haviam deixado
uma heranga, T.S. resolveu embarcar no fim de julho de
1648 no navio chamado Santa Maria, em uma viagem de
negdcios. Primeiro, T.S. alcancou o Cabo de Sio Vicente
[extremo sudoeste de Portugal], e em seguida ele teria de
seguir para Cadiz [sul da Espanha], onde deveria descarre-
gar algumas mercadorias (1670, [s. p.])*.

27 Embora Nabil Matar assinale que T.S. poderia ser abreviatura de Thomas
Smith, Gerald MacLean alega que nio € possivel fazer tal afirmagio com au-
toridade (VITKUS; MATAR, 2001, p. 45; MACLEAN, 2004, p. 179-180).
28 The Adventures of (Mr. T.S.), an English Merchant Taken Prisoner by the
Turks of Argiers (T. S., 1670). Edicao eletronica da Universidade de Chi-
cago. Disponivel em: <http://penelope.uchicago.edu/TS_Africa>.
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Ainda no Cabo de Sio Vicente, o navio de T.S. se-
ria surpreendido por um navio turco. Uma vez que pos-
sufam munigio, os cerca de cem homens do navio Santa
Maria passaram a lutar contra os turcos. Embora estives-
sem feridos, eles “resolveram morrer com as suas armas
nas maos” no lugar de desistir do embate. A tripulagio
do navio em que estava T.S. teve o seu nimero reduzi-
do para dezoito homens, sendo o préprio navio atingido
por um “grande tiro”. Em seguida, os turcos, temerosos
de que o mar pudesse arrasti-los, decidiram embarcar os
homens restantes, apossando-se da rica mercadoria que
o navio carregava. T.S. foi tomado como cativo, sendo
levado para a Argélia.

A descrigao do que os outros viajantes ingleses no-
meavam de serralho aparecerd em T.S. simplesmente
como “palacio”. Apés chegar a Argel, T.S. seria conduzido
ao “Paléacio do Rei”. L4 — relatava o viajante —, ele e outros
prisioneiros passaram pela primeira guarda e alcancaram
uma “grande e espacosa Corte pavimentada com pedra de
marmore branca”. Em um vasto saldo, os cativos espera-
vam a entrada do “Rei de Argel”. O rei, contudo, ainda
nao havia chegado, uma vez que ele tinha ido ao banho e
depois tomaria outra “recreagao”, como era habitual nos
climas quentes.

O tema das relagbes homoerdéticas masculinas tam-
bém serd marcado em T.S. Ele afirmava ser surpreenden-
te “ver como eles sdo apaixonados por homens bonitos”.
Possivelmente por essa razio é que MacLean enxergou na
escravidio de T.S. uma “crise de género”, uma situagio
que colocava “a sua masculinidade em questao” (2004,
p. 187). No palacio, T.S. seria empregado como cozinheiro,
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mas, apds um incidente com a preparagao de um prato,
ele perderia essa fun¢io. Foi, entdo, que T.S. conseguiu
emprego como guardido do banho no mesmo lugar.

Nesta func¢do, uma das mulheres do rei se interessou
por T.S., buscando fazer uso do banho quando o sobe-
rano nao estivesse presente. O autor lembrava que havia
sido mais respeitoso com ela do que ela desejava, pois a
deixou aos cuidados de suas escravas. A situacio chegaria
aos ouvidos do governante, e T.S. perderia o seu posto no
palécio real. O viajante, ento, seria levado ao mercado de
escravos — por ordem do rei — e comprado por um novo
senhor. Na realidade, tratava-se de uma nova senhora, ja
que o nosso autor escravo seria adquirido pela esposa do
rei, a mesma que o seduzira anteriormente.

Os comportamentos de T.S. — ou as construcdes fei-
tas por ele — nos levam ao encontro de uma observagio
de MacLean: os europeus renegados agiam da maneira
como pensavam que os “turcos” se comportavam (2004,
p. 195). Ou seja, T.S. — com as ressaltadas insinuagoes
sexuais, banhos no clima quente e aventuras no palicio
imperial —, retratava nao somente o que ele havia vivido,
mas também o que os leitores ingleses esperavam ler. Essas
predisposicdes sexuais — ainda que nio estivessem circuns-
critas somente ao espago do harém — ganhavam destaque
na literatura deste momento. O que se verifica na narra-
tiva de T.S., portanto, é que o apelo sexual colado aos
muculmanos, e em particular ao Norte da Africa, era evi-
dente. Como lembra Aimillia Ramli, nio sem motivo um
dos argumentos usados pelos escritores deste periodo para
explicar a filiacio dos “cristdos renegados” ao Isla era o
fato de que esta religido propiciava um ambiente de maior
liberdade sexual aos seus adeptos (RAMLI, 2009, p. 47).
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E justamente isso que é mostrado na sequéncia do
texto. T.S. permaneceu escravo de tal senhora por dois
anos. Nesse tempo, a mulher tornou-se devota de tal ma-
neira, que passou a frequentar a mesquita com grande as-
siduidade. Em virtude da constante presenca nas oragoes
publicas, a senhora adquirira grande estima do povo e
mesmo de seu marido, sendo designada como santa. Nao
se tratava de mera devocao, mas também de lubricidade,
uma vez que havia uma passagem secreta entre a mes-
quita e os alojamentos de T.S. O desfecho dessa histéria,
contudo, seria tragico. Outra esposa do sultio envenena-
ria a amante de T.S., causando a sua morte, o que levaria
o autor a lamentar os infortinios da vida servil 4 qual
estava entregue. Depois disso, ele seria escravo de um
mestre jardineiro, de um renegado inglés e de um rene-
gado italiano, até ser comprado por um oficial da milicia
chamado Hally Hamez Reiz.

Nesse momento da narrativa, T.S. nos dd uma pis-
ta importante sobre como enxergava a vida reclusa das
mulheres islAmicas. Para ele, o fato de as mulheres se
manterem frequentemente em casa fazia com que a sua
mente e as suas afeicOes vagassem para longe dali. Caso
tivessem “tanta liberdade quanto em outros paises, elas
nao seriam tio furiosamente debochadas”. Quanto mais
as mulheres eram proibidas e impedidas do que T.S. cha-
mou de “variedade”, mais prazer e satisfagao elas encon-
trariam nessas multiplas possibilidades amorosas. Uma de
tais possibilidades era inclusive o préprio T.S., ja que ele
receberia presentes de uma senhora casada cujo nome ele
nao revelou. Diante do que vivera até este momento, T.S.
afirmava que, se o seu projeto fosse “fazer conquistas no
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Império do Amor”, ele pensava que ninguém poderia ter
sido mais feliz.

Dada a natureza das aventuras sexuais de T.S.,
MacLean afirma ser dificil ndo pensar que hi nelas uma
dose de imaginacdo. Para ele, nio fosse pelas detalhadas
descrig¢oes histéricas e topograficas, poderiamos “suspeitar
que [o texto d’] As Aventuras como um todo foi fabricado”
(2004, p. 199). Ha sim a presenca de um cendrio extraor-
dindrio em T.S. que nao encontramos nas outras narrativas
lidas até o momento. Ao acompanhar o exército otomano,
por exemplo, o autor deparou-se com uma paisagem exu-
berante, repleta de arvores frutiferas e riachos que permi-
tiam o crescimento dos bosques sem intervengao humana.
A sua admira¢do chegou ao ponto miximo quando ele
avistara uma serpente voadora “com uma longa cauda e
uma cabe¢a como a de um macaco, com uma boca grande
e uma lingua comprida; o corpo tinha cerca de quatro pés
de comprimento”. Ele adicionava a isso a afirmacgao de
que os outros homens alegaram que nunca tinham visto
nada parecido, o que fez T.S. propor que tal criatura nio
devia ser comumente encontrada na costa.

Além desse, houve outros momentos em que T.S.
veria serpentes ou animais pouco comuns, € um aconte-
cimento que ele mesmo chamaria de “muito extraordina-
rio” ao final da narrativa. T.S. relatava que tinha visto “um
estranho monstro nascido de uma mulher mourisca”, com
“a cabeca de um macaco, os pés de um ganso, o corpo de
um homem, as maos como as garras de um ledo”. As pes-
soas na cidade ficariam terrificadas com o tal acidente, o
que geraria a disseminagao de “vérios relatos”. MacLean
buscou interpretar esses episédios como uma indicagio
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das diferengas entre os homens ingleses e as “bestas sel-
vagens” que viviam nas terras da Africa, o que levaria ao
desfile de preconceitos xenéfobos nos séculos seguintes
(2004, p. 204).

Para os interesses deste livro, o que tais episédios
nos revelam é a possivel transformagio sofrida pela ex-
periéncia de viagem e, particularmente, a mutagio que
afetaria as representacoes sobre o harém. Pela leitura da
narrativa de T.S., verifica-se um amplo desinteresse em
tratar as habita¢des femininas, fossem dentro do palécio,
fossem nas casas comuns. Caso o seu relato tenha acentua-
do os episédios sexuais em detrimento de todos os outros
ocorridos na viagem, a questdo que se devera levantar é: o
fato de a viagem ter ocorrido no seio das sociedades isla-
micas — nesse caso, no Norte da Africa — era uma premissa
inquestionavel para a sexualizagdo do enredo do livro? Eis
a pergunta que sera considerada ao longo deste livro.

A escolha de viajantes com caracteristicas distintas,
as quais podem ser encontradas em um artesio, em um
clérigo, em um advogado e em um comerciante, propi-
ciou visdes multifacetadas sobre o Levante, tornando-se,
desse modo, de extremo valor para os objetivos aqui de-
senhados. A partir das variadas observacoes desses viajan-
tes, foi possivel vislumbrar um cenario mais complexo das
relagoes entre a Inglaterra e o Império Otomano e entre
aquele pais europeu e o Norte da Africa, no caso de T.S.
Dentro do que foi exposto, dois pontos merecem ser des-
tacados. O primeiro diz respeito ao interesse dos ingleses
pelas sociedades islimicas ao longo do periodo moderno,
o que levou Nabil Matar a defender as muitas possibilida-
des de negdcios oferecidas pelo Mediterraneo islamico aos
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homens e as mulheres ingleses (VITKUS; MATAR, 2001,
p. 1-52). Além disso, ficou evidente que o tema do harém
nao consistia em uma obviedade para estes viajantes.

Dito isso, é preciso ampliar a investigagio sobre
esse tema, buscando como fonte outro grupo de viajantes.
Ou seja, cabe registrarmos o conjunto das representagoes
sobre o harém e também sobre a sexualizacio das socieda-
des islAmicas dentre os viajantes franceses, investigando as
similaridades ou as diferencas de imagens em relagdo aos
autores ingleses. A comparagao entre estes dois blocos de
narrativas nos permitira estabelecer balizas proprias ao tex-
to e externas a ele — dados cruciais para seguirmos os ras-
tros das representacoes europeias sobre o harém islamico.

1.3.2 Os viagn’[es franceses

“[...] Le XVlle siécle prétend détruire les
mythes médiévaux sur I’lslam au nom de la
logique et de expérience vécue [...]”.

Dominique Carnoy (1998, p. 10).

O interesse pelo Levante na sociedade francesa do
século XVII era bastante evidente. A Pérsia, em particular,
era nao s6 muito visitada como admirada pelos france-
ses. Ja o Império Otomano — dado o seu poder politico
— transformou-se em matéria de atengio para os franceses
ao longo desse periodo. Os contatos entre os franceses e
as sociedades asidticas propiciaram uma “moda cultural
pelo ‘Orientalismo’ na Franca” (HARVEY, 2012, p. 12).
As experiéncias de viagem, assim como o aprendizado das
linguas e das culturas islaimicas, podiam ser empregados
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na critica politica e social da prépria sociedade francesa —
especialmente em relacdo a tese de “despotismo oriental”
disseminada por Montesquieu?’ —, entretanto, havia auto-
res efetivamente atraidos pelas particularidades do Levan-
te. A extensao dos impérios islimicos e o seu esplendor
estavam entre os fatores que provocavam admiragio nos
viajantes (HARVEY, 2012, p. 13).

Assim como na Inglaterra, a literatura de viagem era
também disseminada entre os franceses. Em termos numé-
ricos, em oitenta anos — entre 1665 ¢ 1745 —, “ao menos
150 relatos de viagem apareceram na Franca, uma por-
centagem substancial de todos os livros publicados duran-
te este periodo” (KUEHN; SMETHURST, 2009, p. 82).
O ja citado botanico e linguista Jean de Thévenot expri-
miu com propriedade a disseminagio das viagens na socie-
dade francesa do século XVII. Se o desejo de viajar sempre
fora natural entre os homens — ele afirmava —, a paixdo
que os incitava a viajar nunca havia sido tao latente quan-
to naqueles dias. O volume de “belas viagens impressas”
era prova disso (THEVENOT, 1664, p. 1). Foram esses
“belos relatos” inclusive que o levaram a pensar em viajar,
o que ele fez extensamente em sua curta vida.

Os registros de viagem ao Levante produzidos ao
longo do século XVII guardavam grandes diferencas em
relacio ao “discurso do Orientalismo classico do século
XVII em diante” (HARRIGAN, 2008, p. 134). Além da
laténcia do “perigo otomano” — ainda presente neste mo-
mento —, Michael Harrigan defende que a “suposta passi-
vidade do Oriente ‘moderno’ que [Edward] Said descreve

2 Ver o Capitulo 5 deste livro.
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é irreconhecivel” nesses relatos (2008, p. 134). As narra-
tivas de viagem alimentavam a curiosidade dos franceses
pelas sociedades islaimicas e influenciavam a produgao de
varios textos ficcionais. Dentre os tépicos que mobiliza-
vam a atengao dos franceses estava o serralho imperial.
Sobre isso, o médico e viajante Frangois Bernier (1625-
1688), em viagem pelo Império Mogol, na India, lamenta-
va o fato de nio poder descrever melhor o serralho, afinal,
o que ele poderia afirmar se havia visto tio pouco daquele
lugar? (1671, p. 89).

Devido a recorrente apresentacio do tema do serra-
lho nos textos de viagem, é possivel acreditar que tais narra-
tivas foram se constituindo em uma importante fonte para
a formacgao das representacoes sobre o harém. Como alega
Harrigan, deve-se lembrar que ao longo do século XVII
a narrativa de viagem adquiriu um “considerével nivel de
autoridade na representagao cultural” (2008, p. 99). Isso
significa afirmar que o conjunto discursivo formado por tais
narrativas passava a ser visto como um corpus de informa-
cOes que estava em constante expansio e que comegava a
exibir credibilidade na descricio das sociedades estrangei-
ras. Esta questdo voltard a ser tratada no Capitulo 3.

Como ja ocorrera entre os viajantes ingleses, o ter-
mo serralho aparecerd em muitos viajantes franceses como
sindnimo de palcio imperial. E o que se pode verificar
no texto do bario Henry [ou Henri] de Beauvau, que
viajou ao Império Otomano com passagem por Jerusa-
lém e pelo Cairo. A viagem iniciada em 1° de novembro
de 1604 estendeu-se até novembro de 1605. Embarcava
com Beauvau o embaixador da Franga no Império Oto-
mano, Jean de Goutaut-Biron, bardo de Salignac. O livro,
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intitulado Relation iournaliere du voyage du Levant, teve a
sua primeira edigdo impressa na cidade de Toul, na Fran-
ca, em 1608, sendo impresso novamente em 1609, 1610,
1615 e em 1619 (POUILLON, 2008, p. 68).

Ainda que Beauvau nio fosse um peregrino, mas di-
plomata, a sua narrativa possui um carater marcadamente
religioso. O livro foi dividido em seis capitulos, sendo a
quarta parte inteiramente dedicada a cidade de Jerusalém.
Ao longo de todo livro, as observagoes sobre o cristianis-
mo com as suas igrejas e os seus lugares sagrados eram
ressaltadas pelo viajante. A “Terra Santa” era motivo de
especial desapontamento para o autor. Ele afirmava ao lei-
tor: “Nao é sem desagrado que eu coloco a mio sobre a
pena para comegar a descri¢io dos lugares santos, tanto
da cidade de Jerusalém, como do entorno” (1608, p. 151).
A explicagio para isso vinha em seguida. Ele se recordava
da rara devocgio destes lugares, lembrando que tal regiao
estava nas maos dos infiéis. O autor assegurava que isso o
deixara em tao grande melancolia, que ele perdera quase
todo o desejo de escrever.

A religido, de fato, é o elemento que move o seu
texto. Beauvau chegou a fazer um clamor aos principes
cristaos para que se unissem em campanha pela conquis-
ta da “Terra Santa” (1608, p. 151-152). Concorrem com
a descricdo religiosa as anotacOes sobre a arquitetura das
cidades, tema bastante explorado ao longo da obra. Sobre
iss0, 0 viajante afirmava que a cidade de “Constantinopla”
era tio bela e agradavel, que parecia ter sido feita para co-
mandar o resto do mundo. Esta mesma ideia foi registrada

por Henry Blount quando viajou para a cidade, em 1634
(1636, p. 25).
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Ap6s focalizar a parte fisica da cidade, Beauvau de-
dicou-se, dentro da segunda parte da narrativa, a descre-
ver a Corte do sultio otomano. O trecho do livro que faz
a passagem das construcdes arquiteténicas para o interior
do paldcio mencionava, de partida, o conceito de serra-
lho [serail]: o “lugar onde permanece” o soberano (1608,
p. 55). Ao lado disso, o autor relatou os episédios que se
estendiam desde a chegada do novo embaixador da Franga,
Salignac, ao paldcio otomano, até 0 momento em que eles
se encontraram com o governante. Uma vez que o discurso
do embaixador diante do vizir havia sido mediado por um
intérprete, é certo que Beauvau também desconhecesse a
lingua asiatica em questio (BEAUVAU, 1608, p. 43).

Dentro do serralho imperial, o autor fez notar a pre-
senga de trezentos e sessenta rapazes, entre dez e vinte
anos, que eram dados ao soberano ou enviados a ele em
troca de algum favor. Estes meninos nio iam a guerra, mas
permaneciam no paldcio onde aprendiam a ler e a escrever
(1608, p. 56). Em outra cAmara — chamada por Beauvau
de “Segunda Ordem” —, havia os rapazes que iam a guerra
com o sultio e eram em maior quantidade (p. 57). Havia
rapazes ainda na terceira cAmara, na quarta cimara — onde
ficavam noventa deles —, na quinta e na sexta cimaras.
Na quinta cAmara, havia cerca de quarenta jovens, todos
eunucos®. Era ai que o rei tinha o costume de fazer as

30 Como lembra Cristina de La Puente, o termo eunuco originalmente
remetia a fun¢io de guardador do quarto, € nio de mutilado sexual. Em
arabe, os dois termos para eunuco, jasi e mayub, contudo, fazem alusio
a mutilagao (2003, p. 147). Quase todos os eunucos servindo no Império
Otomano tinham tanto o pénis quanto os testiculos removidos. Opera-
¢oes desta natureza levavam a um alto grau de mortalidade, além de “des-
ordens hormonais e psicoldgicas”. Alguns eunucos ganhavam fungoes
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refeicoes e de ter os cabelos ou a barba cortados pelos jo-
vens homens (p. 60). No sexto alojamento, ficavam trinta
jovens em posse de armas e de cavalos (p. 64).

As mulheres, de outro modo, nio aparecem como
figuras de destaque na narrativa de Beauvau. A mencao a
elas é rara ao longo do texto. Em um desses momentos,
o autor notava que no quarto das mulheres apenas o rei
e o eunuco podiam entrar (BEAUVAU, 1608, p. 43). Nao
havia, além disso, qualquer curiosidade sobre as mulheres
do soberano, como elas viviam, ou o que faziam dentro do
paldcio imperial. A “habitac¢io feminina” nio recebia, por-
tanto, qualquer atencio especial. Para Beauvau, o serralho
era a casa do rei onde entravam frequentemente pessoas
ligadas a infantaria e a cavalaria. Ali, eram os homens os
personagens real¢ados pelo viajante.

Ainda que Beauvau tenha ressaltado a presenga de
rapazes no paldcio do sultio otomano, nao havia em sua
narrativa qualquer indicacdo sobre possiveis relagoes eré-
ticas entre esses jovens homens e o governante. No seu
relato, o serralho pode ser visto como um simbolo inde-
sejado da presenca mugulmana na cidade de Istambul,
chamada por ele de Constantinopla. Sobre isso, o autor
indicava que a igreja de Santa Sofia, construida pelo im-
perador Justiniano (c. 483-565), era a essa época muito
maior, com uma abadia. A construcdo, entretanto, havia
se estendido além do lugar original, abrindo espaco para o
serralho. Na sua visdo, isso indicava que os turcos, apos se

de destaque no império (TOLEDANO, 1984, p. 382), mas nio podiam
acumular riqueza ou honra para os seus descendentes, caso existissem
(MURRAY, 2000, p. 45).
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tornarem “senhores da cidade”, tinham arruinado o que
ali existia (BEAUVAU, 1608, p. 45). Fica evidente, portan-
to, que as preocupacdes de ordem politica e religiosa se
sobrepunham a outras matérias, incluindo-se a vida intima
do sultio e de suas mulheres.

O serralho, entendido como uma parte do palécio
real que guardava o espago privativo de convivéncia fe-
minina, foi longamente citado e descrito no livro de Louis
Deshayes de Courmenin (m. 1632), Voiage de Levant, fait
par le Commandement du Roy en 'année 1621. O capitu-
lo da narrativa dedicado ao tema do serralho e intitulado
Descricdo do Serralbo do Grdo-Senhor era resultado da
viagem feita ao Império Otomano em 1621, com duragao
de onze meses, cuja impressio veio a publico pela primeira
vez em 1624.

Courmenin nasceu por volta de 1600, e a sua origem
remete a burguesia de Orleans. Como indica o préprio ti-
tulo da obra, Courmenin empreendeu a viagem a pedido
do rei Luis XIII (1601-1643). Em fung¢ao diplomatica, a
sua viagem para o Império Otomano tinha como objeti-
vo fazer justica aos franciscanos na “Terra Santa”, cujos
direitos estavam sendo lesados pelos religiosos arménios
(PILLORGET, 1975, p. 66). O sucesso de sua obra con-
tribuiu possivelmente para as outras viagens encomenda-
das pelo rei francés, de modo que ele seria enviado, ja em
1624, a Dinamarca, com ambig¢oes politico-diplomaticas
(PILLORGET, 1975, p. 66).

No inicio de sua narrativa, Courmenin refletia sobre
a maneira de escrever um relato de viagem. Ele reconhecia
que o vocabuldrio usado era “muito simples e muito bai-
x0” (1624, p. iii), o que remetia ao sentido de acessivel.
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Mas isso nao impedia, por suposto, que a obra se destinas-
se a um publico de “cavalheiros” e “homens de letras”. De
todo modo, ainda que a fun¢io diplomatica desta e das
outras viagens empreendidas por ele fosse muito evidente,
a sua narrativa nao divergia do tom comumente empre-
gado nos registros de viagem. A busca por descrever uma
extensa variedade de assuntos, da arquitetura a politica,
abarcando as particularidades do paldcio imperial, fazia-se
também presente em sua obra. Nao é possivel saber, con-
tudo, se Courmenin era um conhecedor de alguma lin-
gua asidtica. De toda forma, a sua narrativa era construida
a partir do que ele mesmo verificara dentro do palécio
otomano (COURMENIN, 1624, p. 124). Além disso,
em suas viagens, ele era acompanhado de um secretario
que foi responsavel inclusive pela publicacio de sua obra
(BRAINNE et al., 1852, p. 198). E possivel que fosse este
personagem o mediador de seu contato com os turcos.

Afora o destacado espaco dedicado ao serralho, o
que chama a atencdo nesta narrativa é o conjunto de mo-
dificacdes feitas a partir da segunda edi¢ao. Harrigan nota
que as alteragoes em relacdo a edicao de 1624 podem ser
encontradas j4 em 1629. A fim de verificar tais mudan-
cas no relato de Courmenin, usarei aqui as publicagoes de
1624 e de 1629, além da edicdo de 1645. A comparagao
entre elas nos ajudard a dimensionar o espaco dedicado ao
tema do serralho e a importincia atribuida a este tépico ao
longo desses vinte e um anos.

Os oito titulos usados na primeira edi¢io foram
mantidos nas publicagoes de 1629 e de 1645. O subitem
Departamento das mulberes, inserido no capitulo Descri-
cdo do Serralho do Grdo-Senhor, recebeu, contudo, uma
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ampliagao. Se em 1624 havia cinco paginas destinadas a
este assunto, a partir de 1629 — e também em 1645 - ja
eram dez paginas. A prépria palavra “mulheres” desta
subdivisao passaria a ser grafada com letra maidscula. Tal
alteracao poderia ser uma mera opcao tipografica ou, de
outro modo, ser uma forma de conferir destaque a esta
palavra. O outro subtitulo deste capitulo — Os Jardins do
Serralho — também seria aumentado em duas péaginas®'.

O capitulo se inicia do mesmo modo nas trés edi-
¢oes, com a definicio do termo serralbo. O autor notava
que serralho — “Seray, em lingua persa” — era o significado
para “paldcio”, além de ser o nome dado a todas as casas
do Grao-Senhor e de seus principais oficiais. Enquanto na
primeira edi¢io o autor adotava um tom impessoal, afir-
mando que havia vdrios serralhos no Império Otomano,
a partir da segunda edicdo a indicacdo era personalizada,
apontando-se que o principe possuia virias residéncias.
Ainda que o viajante afirmasse sobre a profusio de tais
construgOes por Istambul e em lugares distantes, a descri-
cao feita se referia apenas ao serralho da capital otomana.

Uma primeira modificacio em relagio a publicacio
original ji poderia ser notada no segundo paragrafo des-
te capitulo. No lugar de “aquele [serralho] de Constan-
tinopla” da primeira edi¢ao, anotava-se “O serralho de
Constantinopla” (COURMENIN, 1629/1645, p. 127).
Alteracoes em relacdo aos pardgrafos também foram fei-
tas, como aquela que subtraiu uma informagao sobre as

31 Na edigao de 1624, o capitulo Description du Serrail du Grand Seigneur
corresponde as paginas 122-163 e Departement des femmes, as paginas
145-150. Nas edigdes de 1629 e de 16435, a paginagio é a mesma: 127-182
para o capitulo inteiro, e 157-167 para o tema das mulheres no serralho.
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construgdes arquitetOnicas, na primeira edicdo, abrindo
espago ao tema do serralho, na segunda edicio. Houve
ainda a substituicio de “principe” por “grande Senhor”
(1629/1645, p. 145).

A partir do confronto de tais edi¢oes, é possivel
afirmar que o viajante intensificou as referéncias acerca
das riquezas e do luxo do serralho. Se na primeira edicao
Courmenin observava que o governante usava geralmen-
te o lavabo feminino, nas edi¢oes seguintes verificava-se
a anotagao de que os banheiros femininos eram “ainda
mais ricos e mais belos” (1629/1645, p. 154). Essa atengao
voltada ao luxo do serralho otomano pode ser pensada
a partir da expansido do comércio no Mar Mediterraneo
e do acesso restrito dos europeus — ainda ao longo dos
séculos XVI e XVII — a uma série de produtos (PERROT,
1995, p. 17).

Mais do que isso. Se considerarmos a afirmagdo de
Jean Paul Sartre de que o luxo niao designa tanto a qua-
lidade do objeto possuido, mas “a qualidade da posse”
(PERROT, 1995, p. 19), é possivel pensar que a admi-
racio em torno do luxo do palicio otomano ocorresse,
em grande medida, pelo poder politico-econémico exibi-
do por este império. Isso se torna ainda mais plausivel se
considerarmos que neste momento a Europa atravessava
turbuléncias politicas, religiosas, sociais (MUNCK, 1989).
Esse gosto pelo Levante, que se manifestava, sobretudo,
nos elementos tomados da literatura, da moda, dos costu-
mes, tornou-se mais intenso no século XVIIL. Tal “moda

orientalista” passaria a literatura sob o nome de turqueria
(MEYER, 1974).
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As indicagbes sobre o luxo dividiam espago com as
observagoes sobre o cariter de reclusio a que estavam
submetidos os personagens que viviam no serralho. Em
um trecho que nio consta da primeira edi¢do, o autor
ressaltava o isolamento do serralho em relagao ao restan-
te da cidade:

O serralho é como uma Repblica, separada do resto
da cidade, com as suas leis e o0 seu modo de vida par-
ticular; as ordens sdo facilmente conservadas, porque
aqueles que af vivem nio tém outros conhecimentos
do que aquilo que eles aprenderam e nem de outras
luzes, além daquelas que receberam: eles ndo sabem o
que é liberdade (COURMENIN, 1629/1645, p. 155).

O serralho, que mantinha a preservacdo de suas pra-
ticas impossibilitando que fossem reconhecidas pelo restan-
te da populagio, era o mesmo que acolhia integralmente
o Grao-Senhor. Este delegava os assuntos de Estado mais
importantes ao seu vizir e passava a vida em um “continuo
isolamento, com as criangas, as mulheres, os eunucos, os
mudos e com os andes, que lhe reverenciam como um Deus
e tremem somente ao verem a sua sombra” (1624, p. 137,
1629/1645, p. 156). Faz-se necessario notar que este tre-
cho, alocado no meio do texto da primeira edigio, foi des-
locado para o ultimo pardgrafo das duas edicoes seguintes,
o que poderia lhe conferir mais destaque.

A maior surpresa da obra ficaria por conta do 1lti-
mo subitem do capitulo, o “Departamento das mulheres”.
A partir da segunda edicio, o autor trazia a tona fatores de
ordem religiosa que ndo haviam sido mencionados na edi-
¢do de 1624. Entao, Courmenin deixaria logo assinalado
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que as mulheres no serralho eram “renovadas de tempos
em tempos, a medida que se empreendem guerras contra
os cristaos” (1629, p. 157). Ato continuo, o viajante afir-
mava que a primeira pratica imposta as mulheres levadas
ao serralho era a mudancga de religido, o que seria feito
através da pronunciac¢io indicando que nio havia outro
Deus, sendo Deus, e que Muhammad era o seu profeta
(p- 157-158).

O destaque desta se¢do, contudo, concentrava-se
mesmo nos aspectos que caracterizavam a particularidade
do serralho. O nimero de mulheres que habitavam este
espago (oscilando em torno de trezentas), a relacio entre
as mulheres, a fun¢io dos eunucos, os problemas juridi-
cos acerca dos filhos nascidos de odaliscas (escravas) e de
esposas legitimas eram os temas tratados, de modo que as
pistas que nos d4 Courmenin podem nos levar a tragar um
perfil geral sobre as mulheres que viviam no harém. Sobre
o nimero de mulheres no serralho, especialmente, ha que
se lembrar da mudanca no sentido dos termos. Isto é, en-
quanto na primeira edi¢do Courmenin afirmava que o nd-
mero de mulheres poderia passar de trezentas, na segunda
e terceira edigoes, lia-se que “elas sio mais de trezentas”
(1629/1645, p. 160).

O retrato das mulheres que viviam no serralho oto-
mano era feito a partir de uma Gtica generalizante, ou
seja, o viajante nao personalizou qualquer uma delas —
mencionando alguns de seus nomes, por exemplo. Além
disso, informagbes importantes desse cendrio foram sub-
traidas, de modo que a leitura isolada da primeira edigio
ou da segunda levaria a conclusbes distintas sobre esse
espago. Foi retirada do texto de 1629 a noticia de que as
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sultanas e aquelas mulheres que o Grao-Senhor apreciava
eram “mais bem tratadas” e “bebem sorbets®? excelentes
que sio importados do Cairo” (COURMENIN, 1624,
p. 148). No lugar deste trecho, era inserida a informacao
de que as mulheres desempenhavam a funcdo de matronas
ou prestavam servigos para os mais jovens quando elas nao
podiam mais dar satisfacio ao principe (COURMENIN,
1629/1645, p. 160).

Um dos temas alongados na segunda edi¢io da obra
se referia aos casamentos entre o governante e as mulhe-
res no harém. Como pontuava Courmenin, os principes
otomanos esposavam as mulheres a custa de grandes des-
pesas nas cerimonias. Tais gastos, somados ao dote dado
as esposas, eram uma “espécie de sujeicao” para o homem,
avaliava o viajante (COURMENIN, 1629/1645, p. 162).
Nao é raro constatar que este tipo de posicionamento ge-
rava a crenga entre os europeus de que as “mulheres do
harém” exerciam maléfica interferéncia sobre o sultdo e,
por conseguinte, sobre a politica otomana. Este tema sera
retomado no tultimo capitulo deste livro.

Logo na sequéncia, Courmenin tocava em outro tema
sensivel quando se tratava do harém imperial: a liberdade
feminina. O autor reconhecia que nenhuma destas mulhe-
res jamais safa do serralho, a menos que o Grao-Senhor as
levasse consigo. Contudo, ele defendia que, a exce¢do da
liberdade, elas nao teriam nada a desejar neste recinto, “fos-
se pela beleza dos jardins repletos de fontes, e de outros

32O sharbat em arabe ou serbet em turco é uma bebida feita a base de
xarope de frutas ou extrato de flores, misturado com gelo (KITTLER;
SUCHER; NELMS, 2012, p. 409).
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enfeites rusticos, fosse pelas habitagdes que sio muito ri-
camente mobiliadas” (p. 164-165). Courmenin lembrava
ainda que a guarda dessas mulheres era feita por eunucos
que se pareciam mais com monstros do que com homens,
o que as levaria a crer na maior beleza do Grao-Senhor
(COURMENIN, 1624, p. 145-146, 1629/1645, p. 165).

O que as alteracdes na segunda edi¢cio nos mostram
é que, mesmo havendo razdes objetivas para que o texto
fosse modificado, o autor ndo conseguiu omitir as con-
tradicdes que formavam o serralho imperial. Ou seja, as
mulheres que compunham esse espaco eram de lugares e
de culturas variadas, e, dentro do palacio, eram tratadas
de formas diferentes. A hierarquia era um instrumento uti-
lizado, e, além das func¢oes ocupadas por essas mulheres,
as relagoes estabelecidas entre elas e os funciondrios, en-
tre elas e o governante, e entre elas mesmas, revelavam a
impossibilidade de se projetar a imagem de uma mesma
mulher, repetida vérias vezes.

A presenga de jovens rapazes no serralho otomano
também era mencionada por Courmenin, mas diferente-
mente dos viajantes que citavam as relagoes erdticas es-
tabelecidas entre eles e o sultdo, o diplomata francés nao
fazia referéncia a tal matéria. O autor apontava — ji na
primeira edicdo — que os rapazes capturados pelos turcos,
em suas conquistas militares, eram “muito belos”. O via-
jante, entretanto, nao fazia qualquer sugestdo sexual sobre
a escolha dos turcos por garotos bonitos.

Courmenin é o primeiro viajante citado até o mo-
mento que fez mengdo a vida luxuriosa na Corte Otoma-
na, considerando para tanto as relagoes entre o sultao e
as suas mulheres. Em um trecho adicionado a segunda
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edi¢do, ao final do item “Departamento das mulheres”, o
autor exibia a sua visdo deleitante sobre o harém. Agrada-
veis e amorosas, as mulheres propiciavam divertimentos ao
corpo e 2 mente do soberano. E certo que o viajante relacio-
nava tamanha afabilidade a esperteza dessas mulheres, que
utilizavam a dissimulacdo para evitarem quaisquer castigos.
Ainda que fosse assim, o sultao se entregava “facilmente a
este tipo de prazer, levando uma vida muito lasciva e muito
deliciosa” (COURMENIN, 1629/1645, p. 167).

Trés anos apés a viagem de Courmenin, ou seja,
em 1624, era publicada a narrativa de Michel Baudier
(c. 1589-1645), Histoire generalle du serrail et de la cour
du Grand Seigneur Empereur des Turcs. Uma vez que nao
foi possivel consultar a primeira publica¢io, utilizarei
aqui a segunda edicdo desta narrativa, impressa em 1631.
Baudier, que havia feito carreira militar, interessava-se
pela histéria e produziu ao todo onze obras. O seu co-
nhecimento acerca de diversas linguas, como latim, grego,
arabe, hebraico, italiano e espanhol, contribuiu certamen-
te para a extensdo de seus escritos (POUILLON, 2008,
p. 62). Seus temas se concentravam na histéria da Franga
e da Europa, mas também do Império Otomano, da China
e da Pérsia. Como um escritor de talento destacado e de
grande erudic¢io, Baudier conquistaria o titulo de historia-
dor na Corte de Luis XIII.

O caso de Baudier guarda uma particularidade em
relagio aos outros autores. Levantou-se a suspeita de que
ele ndo teria viajado ao Levante (IORGA, 1928 apud
POUILLON, 2008, p. 62). Logo, o seu texto nao seria
uma narrativa de viagem. Diante disso, faz-se necessiria
uma justificativa para a inser¢io de sua obra em meio aos
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viajantes franceses. Baudier utilizou-se, sobremaneira, de
fontes de viagem para compor os seus textos. No caso da
Histoire generalle du serrail — livro que foi reeditado va-
rias vezes ao longo do século XVII, sendo traduzido para
o inglés, como citado antes —, Baudier “recorre a nume-
rosos relatos sobre o serralho que circulavam entio na
Europa e que exibiam um forte interesse” (POUILLON,
2008, p. 62).

A obra de Baudier sinalizava, ao menos na teoria,
que a sua elaboracdo se dera tanto por meio de outras
fontes textuais quanto a partir de sua prépria experiéncia,
de modo que podemos encontrar a meng¢ao aos “verda-
deiros exemplos que as histérias fornecem” e, na mesma
medida, a necessidade que ele teve em “ver de muito perto
os Reis”, aproximando-se do “mais soberbo de todos os
Principes”. Isso foi essencial para que ele pudesse pesqui-
sar e descrever os elementos secretos da Corte Otomana
(BAUDIER, 1631, p. 1). Assim, ap6s escrever uma histéria
sobre o Império Otomano, Baudier alegava nio parecer
inutil discorrer sobre os costumes, os modos de vida, a
forma de governar dos turcos. Para tanto, justificava o au-
tor, era preciso entrar no serralho, “onde o segredo de
todas as coisas é cuidadosamente guardado” (p. 2).

A Histéria geral do serralbo estd dividida em duas
partes, sendo a primeira composta por dezenove capitu-
los, e a segunda, por vinte capitulos. Houve um esforgo
de Baudier por sistematizar o funcionamento do serralho
real — entendido aqui como sinénimo de palacio —, des-
crevendo as vestimentas, a alimentac¢do, a atuacio médi-
ca, a educacao das criangas que ali viviam, assim como
os amores do Grao-Senhor e de suas mulheres. Contudo,
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diferentemente dos outros viajantes-autores, Baudier nao
fez mengao ao suposto dia de sua partida, nem em que dia
ou més teria chegado ao Império Otomano, o que pode
aumentar as suspeitas sobre a veracidade de uma expe-
riéncia empirica.

Antes de iniciar o capitulo II, intitulado Do Serralho
do Grdo-Senhor, Baudier tecia um comentario que refor-
cava o grau de cuidado com que o serralho era guardado,
convidando o leitor, ademais, a conhecer as “raras belezas
deste augusto lugar” (1631, p. 17). O autor afirmava so-
bre a existéncia de trés serralhos — ou paldcios — em Istam-
bul, visto que o “Grande serralho” havia sido construido
sobre o local em que estava situada a antiga cidade de Bi-
zancio. Esta informacao, quase nos mesmos termos, apa-
recerd na segunda edicdo do texto de Louis Deshayes de
Courmenin, quando ele escrevia que “o Serralho de Cons-
tantinopla estd construido [...] no mesmo lugar onde foi
primeiramente edificada Bizincio” (1629/1645, p. 127).
Além disso, a defini¢io de serralho dada por Baudier e
por Courmenin era a mesma, qual seja, a de que “saray”,
em persa, significava paliacio (BAUDIER, 1631, p. 47).
Ao lado disso, era possivel notar a recorréncia da beleza
do serralho que aparecia atrelado a construgoes de mar-
more e a belos jardins e fontes.

Ja no capitulo II, Baudier definia o espaco dedica-
do ao convivio feminino dentro do palicio. Contava ele
que “o departamento onde estido alojadas as mulheres e
jovens mogas devotadas ao prazer do Imperador é como
um grande Monastério de Religiosos: mas que nao guarda
o voto de castidade [...]” (1631, p. 19). A excecio de uma
possivel ironia do comentario, o que se lia em seguida era
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um conjunto de elementos que aparecia, em maior ou em
menor medida, em outros viajantes. E o caso, por exem-
plo, da habita¢io feminina protegida por uma tropa de
“eunucos negros e medonhos” (p. 22).

Na narrativa de Baudier, nota-se, pela primeira vez
e de forma deliberada, a influéncia da paixao das sultanas
sobre o soberano otomano. O autor descrevia como se
organizava a noite de ndpcias do governante, acentuando
os presentes recebidos pela nova esposa. Vestidos feitos de
ouro, pedrarias, prata estavam entre as ofertas do sultio.
A quantidade de presentes era proporcional aos prazeres
recebidos pelo soberano na noite anterior. Assim, para viver
este amor, o soberano perdia um pouco de suas riquezas,
dizia o autor. Para Baudier, o amor se definia como “uma
agradavel ferida, um doce amargor, um veneno saboroso,
uma doenga que lhe agrada, uma tortura que eles abracam
e uma morte para a qual eles correm” (1631, p. 49). Esta
era uma descric¢ao tipica do amor-doenga, assim entendido
pelo cristianismo e mesmo por certos representantes da me-
dicina europeia (CARNEIRO, 2000, p. 35-54).

No capitulo XI, intitulado As mulheres do Grao-se-
nhor, a sua habitacdo, a sua vida, a sua conduta e a sua
fortuna, o autor buscou destacar os amores das mulheres
do serralho. Baudier lembrava que tais mulheres eram
“normalmente estrangeiras, cativas de guerra ou levadas a
forca” para o palicio (1631, p. 54). Havia em torno de tre-
zentas dessas mogas no paldcio. Nao é demais lembrar que
Courmenin havia citado esse mesmo niimero na sua obra.
Curiosamente, entretanto, os rapazes eram ali mais nume-
rosos do que as mulheres: eram quinhentos, afirmava Bau-
dier, variando entre doze e trinta anos de idade (p. 57-58).
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Dentro do paldcio, as mogas aprendiam regras de
“civilidade”, tocavam instrumentos musicais, cantavam
e faziam trabalhos de costura (BAUDIER, 1631, p. 54).
Aqui também é possivel perceber o incomodo de Baudier
em relacdo a religido isldmica, afinal, ele destacava o fato
de que essas mulheres, que eram cristas, deviam servir
aos “desonestos prazeres dos Turcos”, o que ele enxer-
gava como um desastre. O autor observava, ademais,
que ao chegarem ao paldcio essas mogas deveriam fazer
a profissio de fé islimica, informac¢do que também serd
realcada por Louis Deshayes de Courmenin na segunda
edicdo de sua obra.

De acordo com a descricio de Baudier, as mu-
lheres recebiam diversos presentes em reconhecimento
da “fidelidade e da diligéncia de seus servigcos” (1631,
p. 58). Os presentes normalmente se traduziam em joias
ou em outros ornamentos enfeitados de ouro, ou ainda
em moveis. Mas o que elas mais gostavam de acumular
era prata. A beleza de tais mulheres nao impedia, de ou-
tro modo, que elas demonstrassem os “defeitos de seu
sexo, que esta sujeito a avareza”. O autor nao deixava de
indicar a fonte de sua tese: tratava-se da “Retdrica” do
pensador romano Cicero (106 a.C.—43 a.C.), cuja frase
anunciava “mulierum genus est avarum”, ou seja, o géne-
ro feminino é avarento (p. 58).

Além da avareza, o autor acentuava outras caracte-
risticas nao virtuosas dessas mulheres. Baudier assinalava
que muitas delas iam ao quarto da mie do governante a
fim de se destacarem aos olhos do imperador. A beleza e
0s encantos que tais mocgas exibiam eram tomados como
perigosos pelo autor, e a explicagdo sobre esse tema se
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revelava novamente em uma frase em latim: o efeito de
uma mulher m4 sobre os homens era o naufragio destes
(BAUDIER, 1631, p. 55). O comportamento feminino era
visto, portanto, como uma “experiéncia infeliz”, uma vez
que tais mulheres se utilizavam de malicia e de dissimula-
¢ao. A mulher era o “naufragio do homem”, mas como en-
cerrava o autor, era “um mal necessario” (p. 55-56). Neste
capitulo, Baudier tecia consideracoes sobre a complicada
relacdo entre as mulheres e o soberano. Caso uma mulher
do serralho traisse 0 monarca em um caso amoroso, a lei
turca estabelecia sua morte, sem possibilidade de perdao.
A moga seria, entdo, colocada em um saco e jogada ao
mar. Para “faltas menores”, elas poderiam apanhar ou ser
levadas ao “Velho Serralho”, construido ap6s a conquista
de Constantinopla (p. 62). A “mulher viciosa”, como o
autor nomeava, era, além disso, “muito industriosa”, pois
buscava satisfazer os seus desejos ainda que estivesse fe-
chada no harém e fosse vigiada por eunucos.

Pautando-se no poeta romano Ovidio (43 a.C-18
d.C), Baudier afirmava que a beleza era um “bem fragil”,
sendo deteriorada seguramente pelas doencgas. Se a mu-
lher doente nio fosse a preferida do soberano, as mulheres
mais velhas, que governavam as outras, se reportavam ao
boticédrio “fora da porta interior do Serralho”, mostrando
a ele a urina daquela que padecia. Sem ver a paciente, o
médico receitava a ela algum procedimento para aliviar
o sofrimento. Muitas, contudo, morriam por nao serem
atendidas a contento.

Se a mulher doente fosse a sultana ou alguém que o
soberano estimasse muito, o médico seria chamado a fim
de examini-la. Nesse caso, o médico seria levado pelos
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eunucos até a paciente, que estaria com o rosto coberto,
e teria apenas o braco — também coberto por um tecido —
tomado pelo médico. O pulso seria verificado e durante
todo o procedimento o médico ndo tinha permissao para
falar com a mulher doente. Algum medicamento era pres-
crito, mas como ressaltava o autor, a medicina era “muito
negligenciada nesta Corte”. Isso se devia ao fato de os tur-
cos acreditarem que no dia de seu nascimento a duragio
do seu tempo de vida era gravada em sua fronte. Dessa
maneira, o destino ndo poderia ser alterado por qualquer
tipo de medicamento (BAUDIER, 1631, p. 63).

Naio foi tanto a paixdo do sultio por mulheres que
impressionara Baudier. O autor se mostrou mais impacta-
do com a “paixdo nio natural” do soberano por homens e
por jovens rapazes. O autor afirmava que no Levante esses
mocgos eram vistos como a “flor da Beleza” e os “atra-
tivos da Graga”, sendo, por conseguinte, condenados a
“infAmia destes abominaveis prazeres” (BAUDIER, 1631,
p. 53). Para ele, tal “desordem é tao inveterada no ser-
ralho”, que dos vinte imperadores otomanos que haviam
ascendido ao poder até aquele momento apenas dois eram
“puros deste vicio” (p. 53).

O soberano nio era o tnico inclinado a tais dese-
jos. Em um capitulo sobre os baxas e outros homens com
destacadas func¢oes no império, o assunto voltou a tona.
Baudier assegurava que esses homens “deixam frequente-
mente os amores das mulheres, dedicam as suas afei¢oes
aos jovens rapazes e seguem loucamente os encantos de
sua suave beleza; eles os estimam e se servem deles no
lugar das mulheres” (1631, p. 155). O autor afirmava que
este “vicio abomindvel” era corrente na Corte Otomana,
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de modo que os homens comentavam abertamente sobre
os belos jovens trazidos de paises estrangeiros e que domi-
navam os seus pensamentos e desejos. Isso levou Baudier a
se perguntar: “que virtude, que sabedoria, que piedade se
pode encontrar em uma Corte composta de tais homens?”
(p. 156).

Esse “vicio” era comparado ainda a uma doenga.
Como exclamava o autor, “o principe é o médico do Es-
tado”, mas, de que forma o soberano poderia combaté-la
se ele mesmo se encontrava doente? (BAUDIER, 1631,
p. 53). Diante disso, Baudier alertava que “todo o principe
que ama o seu trono, o seu cetro, o seu Estado, deve fugir
do vicio e estimar a sabedoria” (p. 54). Fazendo isso, ele
poderia se tornar a seguranga do seu reino e o apoio para
o seu povo (p. 54). A julgar pela recorréncia de afirmagoes
sobre a homossexualidade otomana, pode-se acreditar que
ja nesta época a imagem circulasse significativamente en-
tre os europeus.

Uma das possiveis razdes a reforgar tal imagem pode
ser buscada no frequente deslocamento de jovens rapazes
— fossem como espélio de guerra, fossem comprados — ao
Império Otomano. Essa prética, mencionada por Henry
Blount e por Henry de Beauvau, revelava que a funcao de
tais rapazes nao se restringia apenas ao cendrio politico-
-diplomaético otomano, no desempenho da funcio de ja-
nizaro, por exemplo. Para os europeus, a presenga desses
jovens na Corte assinalava, além disso, a existéncia de re-
lagoes homoerdéticas entre tais rapazes e as figuras politicas
deste império, incluindo-se o préprio sultio (MURRAY,
2000, p. 55).
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Pecas para compor esse cendrio ldbrico nao falta-
vam. E aqui o testemunho dos viajantes é mais uma vez
exemplar. Ja havia mencoes as relagoes homoerdticas en-
tre os turcos e os seus jovens escravos desde, ao menos, o
fim do século XV. A esse respeito, Lybyer, escrevendo em
1913, citava o viajante genovés Jacopo de Promontorio
de Campis. O viajante atribuia, por volta de 1475, a baixa
natalidade turca — especialmente na Anatélia e nas regides
do antigo Império Bizantino [nomeada pelos turcos de
Romélia] — a “infinita luxiria de vérios escravos e de jo-
vens rapazes para quem eles se entregam” (apud MURRAY,
2000, p. 56). O tema também estava presente na obra
de Paul Rycaut [ou Ricaut] (1628-1700), académico do
Trinity College, que se tornou secretirio do embaixador
inglés em Istambul em 1661. Dentre as suas anotagoes,
figurava a paixdo entre os jovens rapazes, e entre eles e
personagens de eminente destaque no serralho (RYCAUT
1668 apud MURRAY, 2000, p. 59).

O tema das relagbes homoerdticas nao se restringia
certamente aos homens. Baudier conduzia o seu texto de
modo a explicar as consequéncias deste mau comporta-
mento masculino. O capitulo XV, intitulado Dos amores
das grandes Damas da Corte Turca e das ardentes afeicoes
entre elas, listava as razdes que levavam as mulheres a
manterem relacdes com mulheres e também com outros
homens. Baudier era contundente: “os ardores de um cli-
ma quente, a servidao das mulheres fechadas [no palacio],
e 0 mau exemplo dos maridos labricos, sio os principais
motivos dos amores aos quais as Damas Turcas se entre-
gam” (1631, p. 157).
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Nesse item, Baudier mostrava tanto a sua reprova-
¢do diante dos amores das mulheres turcas por homens
estrangeiros quanto por outras mulheres. O que levaria
uma mulher do paldcio a manter relagoes amorosas com
os franceses? O autor respondia que isso podia ser expli-
cado pela “gentileza de seu humor, a graca de seus cor-
pos [afirmavam elas] e as comuns cortesias de sua nagio”
(BAUDIER, 1631, p. 158). Ele alertava, contudo, que
essas relagdes poderiam trazer graves consequéncias, afi-
nal, apés passarem alguns dias com os seus amantes, essas
“mulheres cruéis” os envenenavam ou esfaqueavam, e se
livravam de seus corpos em algum lugar escondido.

Nao eram apenas os homens estrangeiros que des-
pertavam as paixdes nessas mulheres. E comum, nos di-
zia Baudier, que elas se tornassem apaixonadas por outras
mulheres. Isso ocorria principalmente com aquelas que
ficavam fechadas no serralho®. Baudier nomeou tais pai-
x0es de “amores ilegitimos”. Mais uma vez, o autor mos-
trava uma possivel razio para essa “desordem”: a vingan-
ca das mulheres diante dos “amores nao naturais de seus
maridos”. Ele afirmava, ainda, que no Levante “a maior
parte dos homens” e os grandes nomes do império “se
perdem nesta obscenidade e violenta luxiria” (BAUDIER,
1631, p. 159). Baudier descrevia o amor entre as mulheres
como um sentimento associado a loucura, a algo doentio,
de modo que ele se guardava o direito de nao detalhar os
atos entre elas, por uma questdo de pudor.

O autor, porém, niao abandonaria completamente
0 assunto, uma vez que continuava a retratar 0s amores

3 E importante considerar que a reclusio ao harém poderia ser uma razio
mais “presumida do que observada”, como escreve Murray (1997, p. 97).
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femininos. A prépria sensualizacido que ele nao queria res-
saltar transpareceu na sua narrativa, afinal, ele mencionou
tanto os encontros promovidos no banho — mais um ale-
gado motor das relagoes erdticas entre mulheres —, e os
beijos entre corpos nus, alegando que tais encontros eram
frequentes no Levante. Baudier concluia com a seguinte
afirmacido: “assim vivem os povos distantes da luz da ver-
dadeira fé, nas trevas da ignorincia maometana”, exibin-
do o “excesso de toda sorte de vicios” (1631, p. 160).

Ao final de seu livro, Baudier assinalou, uma dltima
vez, a frouxiddo de costumes dentro do palicio imperial.
Os sultdes otomanos passavam os dias a sombra de seu
serralho, em meio aos prazeres com as suas sultanas. Ou
seja, “a moleza de seus exercicios deprecia a sua gloria,
entorpece 0s seus espiritos [sic], corrompe os humores de
seu corpo e diminui a sua vida: porque as delicias matam
mais homens do que a espada” (BAUDIER, 1631, p. 180).
Antes disso, logo no Prefdcio, o autor francés ja havia
chamado a atencao para as trés paixdes que dominavam
aqueles pouco virtuosos: o amor, a crueldade e a avareza.
Nao sem motivo, o autor chegava ao termo de seu texto
ressaltando uma tese que figurava logo no inicio do livro.
O capitulo final tratava da morte e do funeral do sobera-
no otomano. Para o autor francés, os governantes desse
império, ndo virtuosos em sua grande maioria e afeitos a
ideias pouco iluminadas — mas que haviam sido outrora o
“terror dos homens” e o “flagelo de muitas na¢oes” —, tor-
navam-se “objeto dos vermes e a sua ordindria pastagem”,
terminando af para eles a gléria deste mundo (p. 183).

Diferentemente de Michel Baudier e da maior par-
te dos outros viajantes citados até o momento, 0 nosso
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ultimo viajante do século XVII ndo rumou em direcio ao
Império Otomano. Empreendidas na segunda metade do
século, as viagens do joalheiro protestante Jean Chardin
(1643-1713) ao Império Persa mereceriam uma anilise
detalhada, afinal, a sua experiéncia de duas viagens ao Le-
vante, assim como a extensa obra resultante dela, tiveram
uma influéncia visivel sobre outros viajantes e pensadores
do século XVIII. A sua primeira viagem a Pérsia data de
1665. Ele chegou a este império no inicio de 1666 — fez
uma rapida incursdo pelas Indias — e voltou a Pérsia, onde
permaneceu durante este ano e boa parte do ano seguinte,
regressando a Europa em 1670.

A “paixdo” que o viajante teve em conhecer bem este
império — o que lhe rendeu a possibilidade de “dar boas e
amplas informagdes” — fez com que ele retornasse. Entao,
em 1671, Chardin iniciou a sua segunda viagem a Pérsia,
entre outras razoes, para escapar das dificuldades vividas
pelos protestantes em Paris (POUILLON, 2008, p. 195).
H4 que se ressaltar que a sua viagem pela Pérsia tornou-se
possivel, em grande medida, em virtude do auxilio de mis-
siondrios teatinos e capuchinhos (AMES; LOVE, 2003,
p. 57)**. Em sua segunda viagem, que se estendeu até
1677, Chardin afirmava que havia se interessado pelo es-
tudo de linguas, assim como pelas conversas com sabios,
o que o levou a se instruir em tudo o que merecesse a

3% Os missiondrios destas ordens cristds haviam estabelecido uma série de
postos através das rotas de comércio terrestres e maritimas. Foi a eles que
Chardin recorreu em momentos de perigo, como no episédio envolvendo
a suposta intengio do principe de Célquida [regido a leste do Mar Negro]
em tomar o viajante como escravo branco, ou mesmo na tentativa de assal-
ta-lo. Os capuchinhos foram essenciais, além disso, para que Chardin con-
seguisse entrar nas Cortes oficiais em Isfahan (AMES; LOVE, 2003, p. 57).
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curiosidade da Europa em relacido a um pais que “nés po-
demos chamar de outro mundo, seja pela distincia dos
lugares, seja pela diferenga dos costumes e das maximas”
(1686, tomo 1, p. xii).

O seu interesse pela Pérsia levou-o a aprender a lin-
gua turca e persa, “mais do que qualquer um que escre-
veu sobre a Pérsia” (1686, tomo 1, p. xi). De acordo com
Lucette Valensi, Jean Chardin também sabia drabe (apud
POUILLON, 2008, p. 195). O viajante dedicou tanto em-
penho em se instruir sobre a Pérsia, que ele afirmaria co-
nhecer melhor Isfahan do que Paris, que era o lugar onde
nascera e havia sido criado. Esses principios impediam que
o viajante escrevesse sobre as Indias, pois ele nio estava fa-
miliarizado com a lingua dos BrAmanes, e sem este instru-
mento — completava —, nio se poderia chegar a conhecer a
sabedoria e a antiguidade dos indianos (CHARDIN, 1686,
tomo 1, p. xiv-xv).

Os livros resultantes das viagens foram por ele di-
vididos em dez volumes. O primeiro deles foi publicado
— simultaneamente na Franca e na Inglaterra — em 1686
(AMES; LOVE, 2003, p. 51). No caso da Inglaterra, a nar-
rativa foi impressa em francés e também recebeu tradugio
para o inglés. O dltimo volume da obra seria publicado
em 1711. Uma edi¢io acrescida de notas e de um texto
sucinto sobre a Histéria da Pérsia seria ainda publicada
pela editora Le Normant em 1811. Nesta edigio, a obra
manteve o mesmo nimero de volumes do texto original.
Este mesmo formato foi adotado pela edi¢io mais recente
da narrativa de Chardin (2001).

As viagens de Chardin foram estimuladas primeira-
mente pela venda de joias e também pela compra de pedras
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preciosas (POUILLON, 2008, p. 195). Por tal motivo, ele
seria nomeado o negociante do xa Abbas II (m. 1666). Mas
niao foram somente os assuntos de ordem comercial que
povoaram as paginas da sua extensa obra. O palacio do so-
berano persa também figurou entre os interesses do viajante
francés, uma vez que as referéncias sobre o harém e sobre
os personagens que o habitavam seriam abundantes.

A caracterizacdo luxuriosa desse império se revelava
logo no primeiro volume da obra. Ao passar pela Georgia,
que estava sob dominio do Império Persa, Chardin discor-
reu sobre os vicios deste povo. Embora o autor declarasse
a sua simpatia pelos georgianos, ele afirmava sobre os seus
muitos vicios. Dentre estes, estavam a sua sensualidade
muito impura (CHARDIN, 1686, tomo 1, p. 239), a em-
briaguez e a luxdria. As mulheres também eram retratadas
como viciosas e desagradaveis. Chardin defendia inclusive
que elas possuiam mais responsabilidade do que os ho-
mens no tocante a impureza que “inunda todo o seu pais”
(p. 240). Em outra regiao de dominio persa, a Mingrélia
[Samegrelo, na atual Geérgia], Chardin declarava que “a
concubinagem, o adultério, a bigamia, o incesto e vicios
similares” eram virtudes (p. 108).

Ao lado dessas observagdes, o viajante destacava
a suntuosidade da Pérsia, afirmando que nao havia pais
onde o luxo e o esplendor fossem maiores. Esta caracte-
ristica, entretanto, nao era propriamente um elogio, pois,
para Chardin, tanto luxo seria a causa da ruina dos persas
(1686, tomo 4, p. 159). Além do luxo, outro fator respon-
savel por tal ruina era a politica deste “governo arbitrario”.
Aqui, a Pérsia dividia a alcunha com os Impérios Otomano
e Mogol. A politica nefasta destes paises fazia com que a
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sua populagiao diminuisse e exaurisse as riquezas também.
O despovoamento da Pérsia se devia, ainda, entre outras
razdes, a “luxiria imoderada do pais” (CHARDIN, 1686,
tomo 4, p. 12).

As indicagoes sobre o serralho podem ser encontra-
das de maneira pulverizada ao longo de todos os volumes
de sua narrativa. No item Femmes (mulheres) do indice
geral da obra publicado no décimo volume — que se referia
a segunda viagem de Chardin para a Pérsia —, o viajan-
te ressaltava como as mulheres persas eram intensamente
guardadas ali mais do que em qualquer outro lugar do
mundo. Em um pequeno texto ao final do terceiro tomo,
em formato de nota de rodapé, Chardin escreveu ainda
que “o apartamento das mulheres na Pérsia se chama
Harém, ou seja, um lugar sagrado, cuja entrada é interdita
e protegida” (1686, tomo 3, p. 209).

Dentre os viajantes estudados até o momento,
Chardin foi o primeiro a empregar a palavra harém como
sindnimo de serralho. Eis a defini¢io dada para este espa-
co: “é a parte do Paldcio Real onde permanecem as mu-
lheres, que os turcos chamam Serralbo, e para a qual o
acesso ¢ interdito a qualquer homem que nao seja o sobe-
rano” (1686, tomo 3, p. 171-172). Em seguida, Chardin
observou que havia trés portas até se alcangar este lugar.
Pela primeira, as pessoas passavam livremente. A segun-
da porta era aberta somente aos oficiais da casa do go-
vernante ou aqueles que possuiam uma ordem expressa.
E, finalmente, a terceira porta era guardada pelos eunu-
cos, e a ela nio era permitido qualquer olhar (p. 172).

A partir do quinto tomo da obra, havia uma descri-
¢ao mais extensa sobre o harém. No tomo sexto, havia
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inclusive um capitulo dedicado ao tema, intitulado “O Pa-
lacio das Mulheres do Rei”. Chardin indicava que havia
um primeiro grupo, de eunucos brancos, que guardava as
mulheres. Logo em seguida, ele completava: “as Damas
do Serralho poderiam julgar pela cor dos eunucos que ha
homens mais belos do que aquele a quem elas pertencem,
e, por isso, ndo teriam tanto amor por ele” (CHARDIN,
1711, tomo 6, p. 231). Para o viajante, os eunucos ain-
da eram capazes de dar e receber prazer no contato com
as mulheres. O segundo grupo era o de eunucos negros.
Colocavam-se os velhos e os decrépitos para se aproxima-
rem das mulheres e lhes passarem recados. Os outros eram
empregados em trabalhos que exigiam o contato entre o
paldcio e a parte externa. E, por fim, o terceiro corpo de
guardas era aquele das jovens: as favoritas do rei e as suas
senhoras. Dentro deste grupo, havia sempre uma mulher
mais velha do que as mogas do serralho que tinha a fung¢io
de “mae” para governa-las (p. 232).

As mulheres eram abrigadas separadamente, ou no
maximo dividiam o quarto com outra mulher. Nesse caso,
explicava Chardin, ficavam no quarto “uma jovem e uma
velha”, ndo se podendo fazer visitas aos quartos, a me-
nos que se tivesse permissao para tanto. Cada uma recebia
uma pensio — paga em “prata e em tecidos” —, além de
comida e certo nimero de empregados que compreendia
de quatro a cinco servos e dois eunucos, com idade abai-
xo0 de dez anos e acima de cinquenta. O autor informava
ainda que a pensdo poderia variar de acordo com o grau
de favorecimento recebido. No mais, elas eram tratadas da
mesma maneira.
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O viajante afirmava que as mulheres eram “obser-
vadas muito de perto, com medo de que facam intrigas
ou complds contra as suas rivais, ou que se apaixonem
umas pelas outras” (CHARDIN, 1711, tomo 6, p. 232).
Em seguida, Chardin trataria de um tema ji4 mencionado
por Michel Baudier. O joalheiro assegurava que as mulhe-
res Orientais sempre foram consideradas Tribades, ou seja,
homossexuais. O viajante declarava ser capaz de garantir
que elas podiam saciar as paixdes umas das outras. Entao,
impedia-se que elas se satisfizessem, porque tais relagoes
reduziam os seus encantos, tornando-as “menos sensiveis
ao amor dos homens” (p. 232).

A associagio imediata do homoerotismo as mulheres
islamicas era recorrentemente relacionada ao convivio nos
mesmos espacos fisicos. O fato de ficarem juntas em um
ambiente privado dentro do palacio, ou de se encontrarem
nas casas de banho [hammam] sio razdes que aparecem
com frequéncia em autores asiaticos e europeus. Sobre o
primeiro grupo, encontramos ja em Al-Makhzoumi, médi-
co muculmano do periodo classico, a afirmagio de que as
mulheres reclusas ao harém mantinham relacoes sexuais
umas com as outras (1994, p. 106). Séculos mais tarde, o
escritor francés Pierre de Brantome (c. 1540-1614), em
sua obra Les dames galantes, escrevia que as mulheres,
quando reunidas em um lugar fechado, tinham o seu cor-
po ardendo e buscavam remédio para resfria-lo. Ele termi-
nava afirmando que as turcas iam aos banhos “mais para
esta obscenidade do que qualquer outra coisa, dedican-
do-se [a isso] intensamente” (BRANTOME, 1666 apud
JODELET, 2007, p. 117).
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Muitas das mulheres que provocavam situagoes de
6dio ou de trai¢coes no harém ji ndo esperavam mais sair
dali. Por isso, buscavam formas de atrair a aten¢io do so-
berano. Para Chardin, as situagoes de ciime e de trai¢io
geravam efeitos cruéis, porque o rei encontrava somente
mulheres pérfidas e nenhum amor sincero. O resultado é
que o soberano degradava a umas, transformava favoritas
em escravas e provocava um cendrio ainda mais devastador:
além de castigos corporais feitos com chicotes, chegava a
ordenar que se queimassem algumas mulheres e enterras-
sem outras vivas (CHARDIN;, 1711, tomo 6, p. 233).

O viajante ouvira dizer que as mulheres do “harém
ou serralho” se utilizavam de sortilégios para aborrece-
rem as suas rivais, ou para torna-las estéreis, ou ainda para
se fazerem amadas, o que implicava aprisionar o “espi-
rito” do senhor do lugar e ter filhos com ele. Este tipo
de feitico é que levaria o senhor do serralho a se apai-
xonar por uma “escrava negra, ou mal feita, em meio a
muitas pessoas admiravelmente belas” (CHARDIN, 1711,
tomo 6, p. 233-234). Esta afirmacdo pode nos dar pistas
sobre o padrdo de beleza feminino para um europeu do
século XVII (DAVIS et al., 1993, p. 58).

Para Chardin, “o harém do rei da Pérsia é incompa-
ravel no que se refere a beleza das mulheres que ele guar-
da”, pois aflufam para esse local as mogas mais belas do
reino. Além disso, nesse lugar havia somente mulheres vir-
gens. O autor informava a origem de tais mogas: elas eram
georgianas, circassianas, ibéricas e de “outras Provincias,
onde parece que a beleza difunde os seus charmes com
muito mais generosidade do que em qualquer outro lugar
do mundo” (1711, tomo 6, p. 227). Informagao similar
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pode ser encontrada em outro viajante francés, Frangois Ber-
nier, que, em sua viagem pelo Império Otomano, ressaltava
a beleza das escravas da Circéssia, local onde se achavam as
“mais belas mulheres do mundo”, de acordo “com todos os
vigjantes” (1671 apud STUURMAN, 2000, p. 6).

Para Chardin, contudo, a beleza nao era o tnico ele-
mento a retratar o harém, pois o “Serralho do Rei é comu-
mente uma prisao perpétua, da qual se sai somente por um
golpe do acaso” (1711, tomo 6, p. 227). O viajante havia
mencionado, um pardgrafo antes, que a entrada no harém
poderia gerar bons frutos financeiros para a familia da jo-
vem escolhida. E certo que nesse processo os interesses da
moga negociada acabavam sobrepujados pelas intengdes
lucrativas de sua prépria familia. Afinal, como ele notou,
se uma moga “caisse nas gracas do soberano”, tornando-se
confidente ou ama, a pensdo dos pais desta mulher pode-
ria aumentar. Se a jovem gerasse filhos do rei, a pensio
poderia se estender a toda a familia da moga (p. 226-227).

Chardin retratou a partir dai os problemas frequen-
tes e cotidianos daquelas que viviam confinadas ao harém.
Inicialmente, havia lugar para as “mais horriveis abomi-
nacdes do mundo”, como os abortos forcados ou a recusa
em amamentar bebés, levando-os 4 morte. As mulheres
que tivessem o primeiro filho com o rei poderiam ter me-
lhor posi¢ao e gozar a felicidade de ser mae de um sobera-
no. Mas as outras eram relegadas a um canto do serralho
com os seus filhos, sentindo permanentemente a angis-
tia de se verem privadas de suas vidas (CHARDIN, 1711,
tomo 6, p. 227). Afora isso, muitas eram enviadas a minis-
tros e a oficiais de Estado como forma de o soberano plei-
tear favores junto a eles. Chardin concluia disso que uma
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moga com tal destino era feliz, pois esta poderia se tornar
“esposa legitima” (p. 228). Este desfecho, porém, era para
poucas. Diante disso, o serralho retratado por Chardin se-
ria mais sinénimo de tensdo, de medo e de desesperanga
do que de tranquilidade e regozijo.

Ao lado da explicagio de como as mulheres viviam
dentro do serralho imperial, Chardin se dedicou, no ca-
pitulo XIII do Tomo 6, a descrever de que modo ocor-
riam os passeios de tais mulheres. As “Mulheres de qua-
lidade” saiam do palédcio apenas a noite, seguidas de uma
escolta de cavaleiros que gritava “courouc”, palavra que
Chardin alegava ser turca, significando “defesa”, “absti-
néncia”, para indicar que as pessoas da cidade ndo deve-
riam se aproximar. Os eunucos também caminhavam ao
lado das mulheres para resguarda-las. As préprias ruas por
onde passariam essas mulheres eram povoadas de tendas,
como se fossem muralhas de prote¢io (CHARDIN, 1711,
tomo 6, p. 238-239).

Assim como o advogado inglés Henry Blount e os
franceses Henry de Beauvau, Louis Deshayes de Courme-
nin e Michel Baudier, o joalheiro também mencionou a
presenga de rapazes no serralho do soberano otomano.
Ainda que a viagem de Chardin fosse pelo Império Persa,
ele pode presenciar uma guerra na Mingrélia que contou
com a presenca dos turcos. Ocorre que a Mingrélia — assim
como outros reinos georgianos — sofriam constantes inter-
vengOes militares da Pérsia e do Império Otomano. No
momento em que Chardin viajava pelo local, em 1671,
ele presenciou mais uma investida otomana nessa regiao.
A partir desta experiéncia, ele relatou que o Grao-Senhor
otomano havia mandado ordens para destruir todas as
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fortalezas de Mingrélia. A presenca dos turcos na regiao
gerou, além disso, o aprisionamento de “uma multidio de
jovens rapazes bem feitos” que foram levados ao serralho
de Istambul (CHARDIN, 1686, tomo 1, p. 188).

A esse respeito ha um dado importante. No “Indice
Analitico” da primeira edicdo, ressaltava-se que tanto a
prostitui¢io de mogas quanto a de rapazes era defendi-
da (CHARDIN, 1711, tomo 10). Ja na edi¢ao de 1811,
encontramos que a “prostituicio dos rapazes é defendi-
da na Pérsia e permitida na Turquia” (tomo 10, p. 284).
Na mesma edi¢do, para a palavra “Turcos” havia a afirma-
cdo: “permitem o uso de rapazes” (p. 291). Nesse caso,
a observacido era idéntica aquela encontrada na primeira
edi¢io. Consultando-se o Tomo I, que é o volume ao qual
o item remete, pode-se ler sobre o “pecado contra a na-
tureza” (CHARDIN, 1711, tomo 10, p. 258) que os tur-
cos cometiam, mas que os persas condenavam. Essa ideia
era muito similar aos amores nao naturais que lemos em
Michel Baudier.

Dadas as descri¢oes detalhadas encontradas ao lon-
go de sua obra, a divida que se levanta é sobre a origem
das informacoes veiculadas pelo viajante. Chardin respon-
dia que a maior parte desses relatos era proveniente de um
eunuco da tia do rei, o qual havia servido durante longo
tempo no serralho de sua senhora. Ele havia feito o eunu-
co compreender que a sua “curiosidade ndo tinha outro
principio sendo o desejo de informar o povo da Europa
sobre as maneiras persas, que eram tio desconhecidas”.
Tal justificativa teria convencido o eunuco a lhe fornecer

descri¢oes sobre este “tema com muita facilidade e com
muita confianga” (CHARDIN, 1711, tomo 6, p. 230).
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O tema do harém foi explorado também no tomo
oitavo de sua obra. Chardin colocava ali uma afirmagio
que seria repetida no décimo volume das “Viagens”, qual
seja, a de que o harém “ou a parte sagrada [do palécio]”
era o nome que se dava “aos apartamentos das mulheres”
(1711, tomo 8, p. 191). Em seguida, o viajante afirmava
que esse lugar era onde o senhor passava os dias com a
sua mulher e com as criangas, por isso, era tomado como
um lugar de prazer. Chardin, entretanto, opunha-se a essa
ideia, justificando:

E por esta razao que os Turcos e os Tdrtaros chamam
o apartamento das mulheres de Serralbo, nome ao
qual nés atribuimos uma ideia de Luxdria, mas que
significa, entre os Orientais, Paldcio ou Hotel [habita-
¢do ampla], como se dissesse que aquele lugar é pro-
priamente o aposento e a casa de um Senhor (1711,
tomo 8, p. 191).

No “Indice” geral de sua obra, abaixo do item “serra-
lho” (tomo 10), Chardin colocava a seguinte frase: “ideia
falsa que nés temos quanto ao significado desta palavra”.
A explicagio sobre essa concep¢io errada era remetida jus-
tamente ao trecho citado acima. Se houve a necessidade de
desfazer o equivoco acerca da luxiria no harém é porque
a ideia se manifestava, em menor ou em maior grau, entre
os europeus. Importante destacar também que o volume
contendo tal indice foi publicado em 1711. Isso nos leva a
pensar que desde pelo menos a segunda metade do século
XVII comegavam a se desenhar mudancgas visiveis na pro-
dugio textual — ndo apenas de viagem — sobre o Levante.

As mudangas ou as permanéncias nas imagens sobre
o harém somente ficardo evidentes quando confrontarmos
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as representacdes elaboradas pelos viajantes Seiscentistas
com a produgio de viagem do século XVIII. Os relatos
dos proximos autores, somados as referéncias apontadas
neste capitulo, permitirdo a constru¢io de um quadro
comparativo entre os textos. Tal espaco de anilise deve-
rd considerar os elementos comumente empregados na
construgao narrativa, assim como a circulacio das ideias
sobre o harém apresentadas nessas obras. Pretende-se que
a “rede de relacbes” estabelecida entre a narrativa e o seu
espaco de fomentacdo nos revele o processo de montagem
das representacoes europeias sobre o harém, tema de ana-
lise do Capitulo 3.
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CAPITULO 2

\ 4

=

O harém nas narrativas
de viagem a0 Levante
no século XV

2.1 Harém e serralho nos diciondrios europetis

Como pudemos notar no Capitulo 1, as
defini¢oes sobre o serralho — termo usado pelos
autores de viagem e também pelos dicionaristas
com mais frequéncia do que harém — possuiam
uma indicagio geral e outra particular. O ser-
ralho era tomado como sinénimo de palacio e,
de forma especifica, como o palicio dos gover-
nantes orientais. Afora essas duas acepgdes, foi
possivel encontrar em uma menor parte desses
autores a referéncia sexual atrelada ao signifi-
cado do termo. Esta mesma postura pode ser
verificada nos diciondrios europeus elaborados
ao longo do século XVIIIL.

Ap6s a consulta a um conjunto de dicio-
nérios alemaes, franceses, ingleses e a um dicio-
néario espanhol — todos produzidos durante o
século XVIII —, pode-se afirmar que o padrao
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conceitual usado pelos viajantes também era comum entre
os organizadores de tais dicionarios. Isso significa que se
encontra entre esses autores a utilizagdo do termo serra-
lho — mais do que o emprego da palavra harém —, sendo
as explicagoes fornecidas ao leitor amparadas no binémio
paldcio-senhor turco/islamico. Além disso, em dois dicio-
narios alemaes e em um diciondrio francés, serralho foi
definido como uma habitagio ampla. Outra semelhanca
entre esses trés diciondrios era o lembrete de que a palavra
serralho tinha origem na lingua persa.

O Novo Diciondrio da Academia Francesa, de 1718,
nao apresentava o termo “harém”. Ali havia apenas a pa-
lavra serralho que era definida como o palicio habitado
pelos “principes do Oriente”. Ainda nessa entrada, infor-
mava-se aos leitores — como na edi¢ao de 1694 — que o
serralho era conceituado de forma inadequada como uma
casa em que alguém mantinha mulheres para a lascivia
(NOUVEAU DICTIONNAIRE DE PACADEMIE FRAN-
COISE, 1718, p. 587-588). A mesma apresentagio sobre
o serralho era feita na edicio de 1740, acrescentando-se,
contudo, que se tratava da parte do palicio onde as mu-
lheres eram fechadas (p. 661). A palavra serralho teve a
grafia alterada na edig¢do de 1762, de serrail para sérail.
Além disso, neste ano, inseria-se a informacdo de que o
nome do local onde as mulheres eram fechadas era harém
e nao serralho. A edi¢ao de 1798 ainda nio trazia entrada
para harém. No diciondrio compilado pelo fil6logo inglés
Nathan [ou Nathaniel] Bailey (m. 1742) — com data re-
gistrada em 1675, mas possivelmente publicado em 1775
—, aparecia apenas o termo serralho [Seraglio] cujo signi-
ficado era “palacio do Grao-Senhor, e de outros Principes

0 Zodie— Marina de Oliveira Soares



Orientais, onde as suas concubinas sio mantidas” (1675,
[s. p-]).

No Novo diciondrio francés — uma variagio do Di-
ciondrio da Academia Francesa, em edicio de 1792 — fa-
zia-se uma ressalva em rela¢do ao sentido impréprio to-
mado pelo termo serralho. A afirmacdo encontrada era de
que se dizia comumente, “mas inapropriadamente”, que o
serralho era a “parte do Paldcio do Grao-Senhor onde as
mulheres sdo fechadas”. O texto prosseguia, alegando-se
que o nome verdadeiro desse lugar era harém (NOUVEAU
DICTIONNAIRE FRANCOIS, 1792, Tomo II, p. 510).
Logo em seguida, alertava-se para outro sentido inadequa-
do do termo, ou seja, aquele que afirmava ser o serralho
um local para se manterem mulheres com vista ao prazer.
A entrada para o termo harém, entretanto, ainda era au-
sente neste diciondrio.

Poucos dicionérios consultados salientavam o cara-
ter luxurioso das habitacoes femininas dentro do palécio.
Essa associagao pdde ser encontrada no Diciondrio da Lin-
gua Inglesa, de Samuel Johnson, e no Diciondrio Universal.
Na terceira edi¢do do dicionario de Johnson, o autor de-
finia serralho como “uma casa para manter mulheres com
vista ao deboche” (1768, [s. p.]). Ja no Diciondrio Univer-
sal, lia-se que, “por comparagao”, o serralho era o lugar
de “prazer e deboche, as casas onde alguns grandes Senho-
res mantinham mulheres para se divertir” (ANTOINE,
1738-1742, p. 1964-1965).

Havia, de outro modo, uma ligacio corrente entre
serralho e sexualidade. No Lingua Britannica Reformata,
de Benjamin Martin (1749), a entrada para serralho apre-
sentava duas defini¢bes: “1. paldcio de um principe do
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leste; 2. um lugar para manter concubinas”. Nao existia
entrada para harém nesse dicionério (p. 907). No Diccio-
nario de la lengua castellana compuesto por la Real Aca-
demia Espariola de 1783, definia-se este espaco como “a
casa ou o paldcio real do Grande Turco”. Tratava-se da
“residéncia dos imperadores turcos” na qual “[os gover-
nantes] tém as suas mulheres e concubinas” (REAL ACA-
DEMIA ESPANOLA 1783, p. 852). A referéncia as con-
cubinas aparecia ainda no Diciondrio Universal. Em sua
terceira defini¢ao de serralho, informava-se que a palavra
era empregada também como sindnima “das mulheres e
das concubinas dos Principes do Oriente” (ANTOINE,
1738-1742, p. 1964). No Diciondrio Inglés Etimolégico
Universal, indicava-se que o serralho era o espago em que
o Griao-Senhor mantinha as suas concubinas (BAILEY,
1731, [s. p.]). E, por fim, no multilingue Diciondrio impe-
rial, que apresentava defini¢oes nos idiomas italiano, fran-
cés, alemao e latim, e que foi publicado em 1766, exibia-se
a informagao “lugar, em Constantinopla, em que ficam fe-
chadas as concubinas do imperador turco” (PLACARDI,
1766, p. 502).

Como ressaltavam os autores dos dois citados di-
ciondrios alemaes e do dicionario multilingue, o serralho,
como um espago fisico, possuia uma caracteristica pecu-
liar: era um lugar inacessivel. Johann Theodor Jablonski,
em 1721, e Johann Heinrich Zedler, a partir de 1732 — no
diciondrio que contava com 64 volumes e outros quatro
livros suplementares —, salientavam quase nos mesmos ter-
mos que o serralho era um local em que os islamicos se fe-
chavam com as suas mulheres e com os seus filhos. Nos dois
dicionérios alemaes, havia a entrada para o termo “harém”.
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O Diciondrio imperial, por sua vez, indicava que se tratava
de um “lugar fechado” (PLACARDI, 766, p. 502).

Um elemento de grande interesse para o assunto tra-
tado aqui se refere as fontes usadas pelos autores de alguns
desses diciondrios. As referéncias encontradas em dois di-
ciondrios alemies e em um francés sdo de escritores de via-
gem. Na defini¢ao de harém, Zedler citou tanto o veneziano
Pietro Della Valle (1586-1652) — conhecido como um dos
mais importantes viajantes ao Império Safivida — quanto
Jean-Baptiste Tavernier (1605-1689), indicando, nesse 1l-
timo caso, “Relac. de Serrail”, o que certamente fazia men-
¢do a sua obra sobre o serralho do governante otomano,
publicada pela primeira vez em Paris entre 1664 e 1665.

Entre os nomes de Della Valle e de Tavernier, figu-
rava a abreviatura “Olear.”. Uma vez que as observagoes
feitas nesse espaco citavam nomes de viajantes, é certo que
a abreviagio indicasse Adam Olearius (1599-1671), secre-
tario alemao de Frederick IIT (1597-1659), governante do
ducado de Schleswig-Holstein-Gottorp. Em virtude dessa
funcao, Olearius empreendeu uma viagem a Pérsia com o
objetivo de negociar uma nova rota de comércio da seda.
A embaixada partiu em missao em 1635, chegando a Cor-
te Safidvida em 1637. A primeira edi¢io da narrativa de
sua viagem sairia em 1647. Uma segunda edi¢do, amplia-
da, veio a puablico em 1656, sendo entdo traduzida para
o holandés, francés, italiano e inglés (SOHRABI, 2005,
p. 635). Jablonski, na entrada “Harém”, também inseriu
os nomes de Della Valle e de Olearius, nesse caso, com a
mesma abreviatura usada por Zedler: “Olear.”. Cabe lem-
brar que, nos dois diciondrios alemaes, o harém era defini-
do somente como o aposento das mulheres islimicas.
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O Diciondrio de Trévoux, por sua vez, fazia mengao
a Clousier Du Loir, que havia viajado em 1639 para o Im-
pério Otomano, onde permanecera por dezessete meses
(ANTOINE, 1738-1742). Embora nio seja possivel apon-
tar com maior precisio os seus dados biogréficos, sabe-se
que Du Loir estudou a lingua turca (POUILLON, 2008,
p. 326). As dez cartas escritas no Levante e enderegadas
a autoridades do governo francés foram publicadas em
1654. Uma curiosidade a respeito dessa obra é que o seu
revisor e corretor era Frangois Charpentier, o mesmo que
teria trabalhado no texto de Jean Chardin (POUILLON,
2008, p. 325). Os trechos selecionados pelo Dicionario
eram aqueles que descreviam as caracteristicas externas
do serralho, entendido por Du Loir como o palacio do
Grao-Senhor otomano. O viajante afirmava que a apa-
réncia externa dessa constru¢io nio era “bela”, porque
a arquitetura ndo “era muito regular” (ANTOINE, 1738-
1742, p. 1964; DU LOIR, 1654, p. 42-43).

O mesmo tipo de fonte de pesquisa também era
aludido naquela que é considerada a enciclopédia mais
importante do século XVIII - ainda que tenha a metade
dos volumes da enciclopédia editada por Johann Heinrich
Zedler. A Enciclopédia francesa [L’Encyclopédie ou
Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers],
editada de 1751 a 1772, apresentava no seu tomo quin-
ze o termo “serralho” como “uma casa grande e ampla,
um paldcio” (DIDEROT; D’ALEMBERT, 1765, tomo 15,
p. 77). Além de serralho denotar o palicio do Grao-Se-
nhor, a palavra era usada como sindénima de “hospedarias
publicas”, chamadas de “caravangaris”. Foi justamente
na discussao sobre a grafia deste termo que o nome do
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viajante Jean de Thévenot foi citado. Afirmava-se que, du-
rante a sua viagem 2 India, o viajante havia optado pela
forma “quervan-serai”, e nao pelo uso “vicioso” da pala-
vra serrail.

No mesmo volume da “Enciclopédia”, havia a entra-
da para a palavra “Serrail”, ao lado da indicagao “Arqui-
tetura turca”. Nesse item, desenvolvido em trés paginas, a
descricdo feita era sobre o paldcio otomano em Istambul.
O serralho era definido como um “palécio destinado a fe-
char as sultanas e os escravos do imperador turco e per-
sa” (DIDEROT; D’ALEMBERT, 1765, tomo 15, p. 114).
Mais adiante, o serralho seria comparado a um tipo de
prisao (p. 927). As mulheres trancadas no serralho nio
tinham outra fun¢do sendo divertir o sultio e irritar os
eunucos. Mais uma vez, e como notado anteriormente
em relagdo aos diciondrios alemaes e ao “Diciondrio de
Trévoux”, aliteratura de viagem também teve a sua influén-
cia nesta obra. O autor citado neste trecho era o viajante
francés Joseph Pitton de Tournefort, de quem me ocuparei
ainda neste capitulo. Na conclusio desse item, afirmava-se
que as sultanas eram as escravas menos infelizes do
mundo, mas o autor ironizava, alegando que a liberda-
de era preferivel a uma felicidade tao fragil (DIDEROT;
D’ALEMBERT, 1765, tomo 15, p. 928). A defini¢io do
termo harém ocupava apenas cinco linhas e era similar
ao que se anunciava em relacdo ao serralho: tratava-se da
casa na Pérsia onde eram “fechadas as mulheres e as con-
cubinas” a semelhanga do serralho na Turquia (DIDEROT;
D’ALEMBERT, 17635, tomo 8, p. 41). Dadas as indicagoes
dicionarizadas dos termos harém e serralho, passemos a
verificagdo do uso desses termos na literatura de viagem
do mesmo periodo.
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2.2 Harém e serralho nas narrativas de viagem
2.2.1 Narrativas escritas em inglés

Ap6s a sistematizacdo de oito viagens Seiscentistas
por terras isldmicas esbogada no capitulo anterior, encon-
traremos no século XVIII uma narrativa de viagem femi-
nina. A obra é fruto da viagem de Mary Wortley Montagu
(1689-1762) que em 1716 acompanhou o seu marido,
Edward Wortley Montagu, em sua fungiao de embaixador
em Istambul. A permanéncia do casal em terras otomanas
até 1718 permitiu que Lady Montagu produzisse uma sé-
rie de cartas que somente seria publicada em 1763, em
trés volumes. Menos de vinte mulheres inglesas publica-
ram as suas narrativas de viagem ao longo do século XVIII,
e Montagu foi certamente a pioneira deste género (CLARK,
1999, p. 113). A publicag¢io de seu livro, porém, teria ocor-
rido contra a vontade de sua familia (BOHLS, 1995, p. 24).
Entre agosto de 1716 e novembro de 1718, Lady Montagu
escreveu 58 cartas para destinatdrios ndo identificados, em
24 cidades da Europa, da Asia e da Africa.

Dois elementos chamavam a atengdo do leitor
logo na capa do livro. O primeiro deles dizia respeito ao
nome da autora. Era possivel verificar que se tratava de
uma mulher, uma vez que a palavra “Lady” era indicada
abaixo do titulo da obra: Letters of the Right Honourable
Lady. Entretanto, ndo se conseguiria identificar o nome
de tal senhora. O que se seguia apds o “Lady” era a se-
quéncia “M_y W_y M _e”. Como se podera inferir, essas
iniciais indicavam Mary Wortley Montagu, sendo o seu
ultimo sobrenome grafado, nesse caso, como Montague.
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O segundo elemento dizia respeito a afirmacdo colocada
abaixo do titulo. Além de conter “relatos curiosos” sobre
a “politica e os costumes dos turcos”, explicava-se que tais
informagdes haviam sido elaboradas a partir de fontes “ina-
cessiveis” a outros viajantes. Um traco notério da literatu-
ra de viagem era a busca por destacar a particularidade de
determinada narrativa perante todas as outras. Tal pritica
foi seguida de perto por Lady Montagu, que ndo apenas
insistiu em proceder desse modo, como faria oposi¢ao aos
outros viajantes homens. Este fato, contudo, ndo impediu
que o seu livro fosse dirigido a “pessoas de distin¢do” e a
“homens de letras”, em “diferentes partes da Europa”.

Aos que tivessem acesso ao livro, nio restaria divida
de que a obra da “senhora” em questdo diferia dos textos
dos outros viajantes homens. Em primeiro lugar, a “ilustre
autora” tivera oportunidades que nenhum outro viajante
usufruira antes. Além disso, o seu texto apresentava uma
“elegancia natural”, uma “delicadeza de sentimento e ob-
servagao”, a “graciosidade facil” e uma “adoravel simpli-
cidade” que eram a “perfei¢io da escrita” (MONTAGUE,
1763, vol. 1, p. vi). Mas a grande diferenca entre ela e os
outros viajantes estava no fato de ser a autora uma mu-
lher. Para ela, as viagens feitas pelas mulheres tinham uma
proposta muito melhor do que aquelas empreendidas pe-
los homens. Elas possuiam “a habilidade de explorar um
novo caminho e embelezar um assunto desgastado com
uma variedade de entretenimento arejado e elegante”
(p. viii). Por todas essas razdes, o leitor poderia se assegu-
rar de encontrar em seu texto o “registro mais verdadeiro
e preciso” sobre os costumes de védrios povos com quem
Lady Montagu havia conversado.
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A autora inglesa insistiu ao longo de toda a sua nar-
rativa neste elemento: o seu texto era integralmente verda-
deiro, afinal, ela registrara ali apenas o que havia presen-
ciado. A insisténcia de Lady Montagu neste tema servia ao
mesmo tempo para mostrar a autenticidade de seu proprio
texto e para depreciar as vdrias narrativas de viajantes-
-homens com presenga no Levante. Isso se justificava, em
suas Cartas, pela dificuldade que os viajantes tinham em
obter informagoes junto aos turcos, além da curta estadia
dos viajantes — o que os impedia de comunicar qualquer
coisa com exatidao de seu conhecimento. No seu relato,
ao contrario, niao se encontrava o puro divertimento, ar-
tificio este muito usado por outros viajantes para entreter
os seus leitores (MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. 111).

Ainda que houvesse tanta énfase nas diferengas pos-
siveis entre as narrativas de uma viagem feita por um ho-
mem e por uma mulher, um apelo era registrado ao final
do Prefdcio. O pedido era para que o leitor recebesse o
texto de Mary Montagu, abandonando qualquer “inveja
diabdlica” e, caso reconhecesse os triunfos femininos, que
os coroasse com louros a seus pés. Abaixo do Prefdcio, e
sem assinatura, constava um trecho em que se lia: “Vocé
vé, Senhora, como eu dispus tudo a seus pés. A medida
que a tautologia mostra a pobreza do meu génio, ela tam-
bém mostra a extensdo do seu império sobre a minha ima-
ginacao” (MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. xii).

As cartas de Lady Montagu, de fato, nao pretendiam
acentuar as diferencas entre os leitores e as leitoras. Isso
pode ser percebido na Nota do Editor. Ali, o responsavel
pela edi¢ao das Cartas afirmava que a obra era digna de
“todos os homens de bom gosto” e também de “todas as
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mulheres de classe”. No caso das leitoras femininas, o editor
lembrava ainda que, caso elas vissem a beleza como algo in-
sipido, quando ndo temperada pelos “encantos intelectuais”,
poderiam encontrar nas Cartas o que estavam procurando e
poderiam contemplar um “ornamento e um modelo para o
seu sexo” (MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. xv).

Além de ser uma narrativa feminina, o texto de Lady
Montagu possuia outra diferenga em relacio as narrativas
anteriores: a sua viagem — ainda que tivesse como destino
principal a cidade de Istambul — ndo se restringiu a descre-
ver este lugar. Ao invés disso, é possivel ler os detalhes de
sua viagem por varias cidades, inclusive na Europa. Desse
modo, a narrativa permite que se faca uma andlise com-
parativa entre as suas observagoes sobre a Europa — com
as particularidades dos locais ali citados — e o Império
Otomano, exemplificado na sua capital, Istambul.

Embora as cartas relativas ao Império Otomano ape-
nas comecassem a ser escritas em fevereiro de 1717 [Carta
XXIV], o “tema dos turcos” criava uma tensdo ja desde
o momento em que Lady Montagu se punha a descrever
os costumes e a cidade de Viena; afinal, fora ali que se
dera o episédio conhecido como o “Cerco de Viena” pelos
turcos, ocorrido em 1529, além da “Batalha de Viena”,
no ano de 1683. Na Carta XX, de janeiro de 1717, Lady
Montagu lembrava que o carnaval estava chegando e que
neste momento toda sorte de divertimentos era liberada,
a excecdo da mdscara, “que nunca é permitida durante
uma guerra com os turcos” (MONTAGUE, 1763, vol. 1,
p. 108). Este elemento se somava ao fato de a narrati-
va salientar a palavra “Turcos” na capa, em detrimento
dos varios outros povos citados na obra. Nao é demais
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lembrar que as Cartas passaram a ser comumente conhe-
cidas como Turkish Embassy Letters, ou Cartas da Embai-
xada da Turquia.

O seu primeiro contato com um turco ocorreu na
cidade de Belgrado que estava, a essa época, dominada
pelos otomanos. Para que a comitiva do Sr. Montagu pu-
desse entrar em dominios otomanos, uma carta fora en-
viada ao baxa da cidade e, ap6s certa tensdo promovida
pelo encontro entre tropas otomanas e germanicas, 0s
visitantes tiveram a entrada liberada. Em suas frequentes
conversas com o seu anfitrido, Achmet Beg, por meio de
intérpretes®, Lady Montagu fez alusio ao primeiro tema
relativo as mulheres islimicas: o confinamento feminino.
O anfitrido responderia que niao havia nada demais nisso
e que podia mesmo se tratar de uma vantagem, porque,
caso suas esposas os enganassem, ninguém saberia disso
(MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. 149).

Nas Cartas de Lady Montagu, a apresentagio do
serralho nao diferia completamente daquela ja lida em via-
jantes anteriores. Entdo, a autora utilizou tal termo para
significar o espago fisico. Mas a énfase era dada ao cariter
privado que envolvia o serralho — ou, como ela também
nomeava, “Haram” —, afirmando que se tratava dos apar-
tamentos das mulheres. Aliado a isso, a autora também
ressaltou o privilégio desfrutado por este lugar, uma vez
que, mesmo no caso de um baxa ser executado, os direitos
deste espaco nunca seriam violados (MONTAGUE, 1763,

35 Mary Montagu utilizou intérpretes ao longo de sua permanéncia em
terras otomanas, mas se interessou em estudar a lingua e a cultura turca
durante este periodo, indicando em margo de 1718 que ja entendia esta
lingua. Ver Letter XXXIX (MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. 163-164).
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vol. 1, p. 147). Essas afirmagoes, de fato, nao contraria-
vam o que ja havia sido escrito pelos viajantes anteriores.
Contudo, uma posic¢ao inédita a respeito das mulheres tur-
cas era adicionada por Montagu: para ela, eram as mulhe-
res “as Unicas pessoas livres do Império” (MONTAGUE,
1763, vol. 2, p. 35).

Para sustentar tal posi¢ao, a autora buscou pontuar
de que modo se dava a demonstragio de poder femini-
no. Montagu lembrou que eram as mulheres as “rainhas
de seus escravos”, e nao os seus maridos, como pudemos
ler nas narrativas de viagem citadas até aqui — informa-
¢d0 que, por suposto, reorganizaria as instincias de po-
der dentro do espago privado. Somem-se a isso as suas
observagoes sobre a poliginia. Embora a autora afirmas-
se a possibilidade de um homem esposar até quatro mu-
lheres, a sua conclusio era contundente: nao havia “ho-
mens de qualidade” que fizessem uso dessa “liberdade”,
nem mulheres de “posi¢ao” que sofressem em razao dela
(MONTAGUE, 1763, vol. 2, p. 36). Ela afirmava ainda
que havia homens que mantinham amantes, mas que estas
viviam em casas distantes e recebiam visitas reservadas, o
que a levava a concluir que “os costumes da humanidade
nao diferem tio amplamente como o0s nossos escritores
de viagem nos fariam acreditar” (MONTAGUE, 1763,
vol. 2, p. 37).

Na Carta LV, de setembro de 1717, a autora voltava
a insistir que as mulheres turcas nao eram, de fato, “tao
confinadas como muitos tém relatado”. Ali, Lady Monta-
gu tanto ressaltava os métodos de disfarce que muitas mu-
lheres usavam em seus encontros amorosos quanto desta-
cava o alto grau de liberdade feminina mesmo no “seio da
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escravidao”. A contrapartida a liberdade desfrutada pelas
mulheres turcas foi apresentada nos dois momentos em
que Lady Montagu apresentou esta ideia, isto é, a de que
as punigdes sofridas por elas eram muito severas. Uma vez
descobertos os seus casos amorosos, os maridos saciavam
o seu 6dio através do sangue (MONTAGUE, 1763, vol. 3,
p. 30). A respeito das punig¢des sofridas pelas mulheres, a
autora mencionava o caso de uma jovem moga, “tao sur-
preendentemente bela”, que havia sido encontrada nua
com duas marcas de facadas, na cidade de Pera [ou Galata].
Com pouca investigagio, o corpo havia sido enterrado, sem
maiores rumores (MONTAGUE, 1763, vol. 3, p. 33).

No volume II da obra, Montagu voltaria a tratar o
tema do serralho, apontando ser este um assunto pouco
conhecido entre os europeus. Ao se encontrar com a sulta-
na Hafiten — favorita e vidva do sultio Mustafa II (1664-
1703) —, a autora quis aprender tudo o que era possivel
sobre o serralho, “que é tao inteiramente desconhecido
entre nés” (MONTAGUE, 1763, vol. 2, p. 155). Antes
disso, Lady Montagu havia visitado o harém na casa de
Fatima, filha do sultio Ahmed III (1703-1730), espago
este que contava com a prote¢ao de eunucos negros e com
a presenca de “belas garotas”. Na visita a Hafiten, o tema
das relagoes entre ela e Mustafa Il ganharia destaque. Isso
nao era feito, contudo, sem uma mengio as informacdes,
na sua visao, equivocas propaladas a respeito do serralho.
Para Montagu, a sultana havia afirmado que a “hist6-
ria do sultdo jogando um lengo é totalmente fantasiosa”
(p. 155). Cabe recordar que uma “histéria” como essa ja
havia aparecido em Michel Baudier, autor analisado no
capitulo anterior, no momento em que ele descrevia de

122 Zodis—- Marina de Oliveira Soares



que modo ocorria a escolha da jovem que passaria a noite
com o sultdo. Depois de caminhar muitas vezes entre as
jovens mulheres, e de ter o espirito envolvido pelos olhos
daquela que mais o agradava, o autor afirmava que “ele
[0 sultdo] joga o seu lengo para mostrar que estd vencido
[...]” (1631, p. 48). Louis Deshayes de Courmenin tam-
bém incluira tal episédio na segunda edi¢ao da sua narra-
tiva (1629, p. 158-159).

As Cartas de Lady Montagu construiram-se de
modo diverso do que presenciamos em outros viajantes
até o momento. Ou seja, ndo se encontrard em sua obra
um sistema rigido de descri¢io do harém, com uma or-
dem marcada e com assuntos comuns a outras narrati-
vas de viagem. Mas ainda que fosse desse modo, o tema
do prazer relacionado ao harém também apareceu em
Montagu. Esta posicdo era revelada na Carta LV de setem-
bro de 1717, mas nela nao havia indicagido da cidade em
que estava a autora no momento de sua redagio.

Ap6s reprovar a forma de conduta do governo oto-
mano, e a sua “voluptuosidade indolente”, Lady Montagu
chamaria a ateng¢ao de seu interlocutor para o fato de nao
ser ela inimiga do prazer, desde que este fosse “devida-
mente temperado” e “bem combinado”. Abria-se, entio,
espaco para a sua afirmacio seguinte: “A paixdo deliciosa
do serralho é a iinica que estd quase inteiramente satisfeita
aqui” (MONTAGUE, 1763, vol. 3, p. 29). Essa forma de
prazer era, contudo, combinada com o despotismo, por
um lado, e com o abatimento e a ansiedade, por outro.
Logo, tratava-se de um “tipo misto” de prazer. A julgar
pelo que vinha em seguida, é provavel que Montagu es-
tivesse pensando o prazer do harém como equivalente a
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demonstragoes de grandiosidade e de riqueza. O prazer
nao se referia, portanto, a um dominio erdtico, mas se re-
lacionava a outro tema também abordado pelos viajantes
anteriores: a suntuosidade dos palacios islimicos.

Lady Montagu nio se estendeu sobre o tema das
paixdes no serralho e pouco destaque concedeu a riqueza
otomana. Esta posi¢iao deve ser lida certamente a luz do
discurso veridico adotado pela autora ao longo de suas
cartas. Ou seja, Mary Montagu insistia, de forma recor-
rente, na necessidade que seus interlocutores tinham em
saber assuntos inéditos ou curiosos sobre o Levante. Mas,
em igual medida, sempre afirmava a idoneidade de suas
observagoes. Como ndo temos acesso as cartas enviadas
para a autora por aqueles que eram seus interlocutores,
nao serd possivel afirmar que a demanda por novidades
fosse um pedido feito a ela. De todo modo, a insisténcia
de Montagu na obrigagio de relatar episédios “extraordi-
narios” — sempre colocada na pena de seus destinatarios
e nio na sua propria — era uma forma de realgar o valor
de verdade da sua narrativa em contraposicao as posturas
duvidosas de outros viajantes. Exemplo disso é o que se 1é
na Carta XXI, na qual a autora reclamava que determinada
senhora nao havia apreciado as suas cartas e que estava
“muito brava” porque ela ndo iria “mentir como os outros
viajantes” (MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. 119). Conclui-
-se disso que Montagu preferia ndo se alongar sobre as-
suntos dos quais possuisse poucas informagoes.

Essa atitude foi retomada em varios outros momen-
tos de suas cartas, fosse para criticar a “imaginagao ridicu-
la” da senhora an6nima da Carta XXI; fosse para apontar
o previsivel desapontamento das pessoas que a receberiam
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em Londres, esperando por “raridades” em sua jorna-
da; fosse, ainda, para reprovar as informagdes de outros
viajantes, como na passagem em que ela afirmava que os
viajantes-escritores comuns gostavam muito de falar sobre
assuntos que eles nio conheciam (MONTAGUE, 1763,
vol. 2, p. 73). Este tltimo item era particularmente explo-
rado em Montagu. Na Carta XXXVII de 17 de junho de
1717, a autora criticava nominalmente um viajante — Jean
Dumont — por escrever com “ignorancia” sobre a Turquia,
afirmando que os viajantes faziam relatos sobre “as mu-
lheres que, é certo, eles nunca viram, e falam com muita
sabedoria sobre o génio dos homens, em cuja companhia
nunca sao admitidos, e muitas vezes descrevem mesqui-
tas que nem mesmo se atrevem a espiar”’ (MONTAGUE,
1763, vol. 2, p. 131). Diante desses relatos tdo cheios de
“absurdos”, Lady Montagu assumia se divertir muito.

A autora, porém, nio se furtou a relatar um epi-
sédio inédito a literatura de viagem masculina a fim de
entreter a sua interlocutora. Como ela mesma dizia, es-
tava indo para um “mundo novo”, e foi em Adrianépolis
[atual Edirne] que essa novidade revelou-se a seus olhos.
A viajante inglesa pode acompanhar o funcionamento de
um banho publico [hammam], no qual cerca de duzen-
tas mulheres comportavam-se de forma muito “polida”,
sem exibir “sorrisos desdenhosos e sussurros satiricos”
(MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. 160-161). A autora assu-
miu uma posi¢ao de observadora, uma vez que ndo parti-
cipou do banho. Nem mesmo chegou a se despir, em razio
de um espartilho, fato que levou as mulheres turcas a afir-
marem que tal vestimenta se resumia em uma “mdiquina”
da qual ela ndo podia se livrar. Tratava-se mesmo de um
artificio de seu marido.
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Para além da detalhada descricio de Montagu a res-
peito da beleza, da idade e das atividades das mulheres
que ali estavam, um elemento merece a nossa atengao: o
instrumento pelo qual a autora interpretou esse cendrio.
E certo que a nudez e as caracteristicas fisicas destas mu-
lheres foram registradas por ela, mas tais informacoes fo-
ram suplantadas pelo valor estético que tal lugar anunciava
para a autora. Observava Montagu que algumas mulheres
pareciam ter sido “desenhadas pelo ldpis de Guido ou
Ticiano”. Como ela completava, “para dizer a verdade,
eu tinha malicia suficiente para desejar secretamente que
o Sr. Gervais®® pudesse ter estado 1d de forma invisivel”
(MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. 162).

Na sua percepgio, essas mulheres ndo possuiam
“gestos indecentes”, e o hammam mais se assemelhava a
uma “casa de café das mulheres, onde todas as noticias
da cidade siao contadas, escindalos [sdo] inventados etc.”
(MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. 163). Por tais razdes, a nar-
rativa de Mary Montagu ¢ lida por Elizabeth Bohls como
sendo responsavel por duas grandes contribuigoes. O seu
texto pressupOe a existéncia de uma nova estética — aquela
que busca (des) erotizar e dignificar “as mulheres turcas, a
quem os viajantes anteriores haviam incansavelmente obje-
tificado” (19935, p. 12). Isso abriu espaco, por conseguinte,
para que Montagu confrontasse o discurso tradicional vi-
gente e neutralizasse o “Orientalismo nascente” (p. 17).

Se o livro de Lady Montagu demorou mais de qua-
renta anos para ser publicado, o registro de viagem do

36O Sr. Gervais em questio era o pintor irlandés Charles Jervas (c. 1675-
1739).
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clérigo protestante Richard Pococke (1704-1765) teria o
seu primeiro volume langado apenas um ano apds a sua
viagem e seria considerado, dentre os livros de viagem
ao Levante, o “mais completo e o de maior autoridade”
no século XVIII (HACHICHO, 1964, p. 36). As suas via-
gens por regioes islimicas, que incluiram o Egito e a Pa-
lestina, iniciaram-se em fins de 1737 e se estenderam até
1742. O primeiro volume de A description of the East,
and some other countries foi publicado em 1743, e o se-
gundo, em 1745.

O gosto de Pococke por temas relacionados ao Le-
vante e as ciéncias fez com que ele se tornasse membro
do “Egyptian Club”, da “Spalding Society” e também da
“Royal Society”, em fevereiro de 1741 (HACHICHO,
1964, p. 37). O “Egyptian Club” nasceu do empenho do
proprio Pococke ao lado de outro viajante, o dinamar-
qués Frederick Lewis Norden, em estabelecer um grupo
de estudos sobre a histéria antiga do Egito. J4 a “Spalding
Society” foi organizada na primeira década do sécu-
lo XVIII com o objetivo de discutir a hist6ria antiga da
Gra-Bretanha, além de se analisarem as noticias do jornal
“The Tatler”. Ao lado disso, Pococke também se dedicou
a estudar “as principais linguas orientais” (JOHN, 1837,
vol. 2, p. 101).

Em 20 de maio de 1736, Pococke saiu de Londres
em dire¢do ao Leste. Viajando pela Holanda, pela Alema-
nha e pela Itélia, ele embarcou no porto de Livorno, em
7 de setembro de 1737, com destino a Alexandria, onde
chegou no dia 29 do mesmo més. No seu livro, o clérigo
deixaria registrado que as “magnificas construgdes do Egi-
to” e a sua arquitetura antiga seriam os principais temas ali
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registrados, o que nio o impediria, contudo, de se dedicar
a assinalar “os modos e os costumes de um povo tao dife-
rente do nosso” (POCOCKE, 1743, vol. 1, p. iii). Curio-
samente, o autor admitia que o seu texto poderia conter
erros, mas esperava que os leitores entendessem que a sua
narrativa havia sido feita a partir das coisas como elas sio.

Ja no Capitulo I do Livro I, Pococke mencionava
que, ao chegar ao porto de Badjoura [no Alto Nilo], ele
encontrara o Bei acampado no harém com as suas senho-
ras (1743, vol. 1, p. 124). O termo também era grafa-
do no capitulo dedicado aos costumes do povo egipcio.
A palavra usada foi novamente “harém” e nao “serralho”,
como apareceu na maioria dos viajantes lidos até aqui.
No momento em que escrevia sobre os hébitos alimen-
tares dos turcos que viviam no Egito, o autor ressaltava:
“quando eles ndo tém companhia normalmente vao para o
harém, ou apartamentos das mulheres, na hora de comer”
(POCOCKE, 1743, vol. 1, p. 183-184). Caso se tratasse
de um “grande homem” casado com quatro esposas, en-
tao, haveria cinco cozinhas: uma para cada mulher e uma
para “entretenimentos publicos”. Esta dltima servia para a
ocasido em que tal homem resolvesse jantar fora do harém.

O emprego do termo harém para se referir a um
espago fisico privado — fosse em tendas ou em palacios —
ndo € a unica defini¢io que aparece no relato de Pococke.
Na provincia de Arsinoe’’, o clérigo encontrou rui-
nas que pareciam ser de pirAmides. Entio, ele ressaltou
que essas construgoes eram chamadas de “pirdmides de

37 Nome de uma antiga cidade situada no norte do Golfo de Suez, no Mar
Vermelho.
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Baiamout”, ou “Al-Harem-Baiamout” (POCOCKE, 1743,
vol. 1, p. 57). Como se pode verificar, a expressio “as
pirAmides”, em 4rabe, grafa-se Al-Ahram (&l »Y)), cuja
pronincia é muito parecida com a da palavra harém. Este
fato, por suposto, levou o autor a cometer tal equivoco.

Embora o clérigo tenha sido bastante cuidadoso
com as suas descricoes a respeito das construgdes fisicas
vistas no Egito, pode-se notar uma imprecisao no empre-
go dos termos serralho e harém. No capitulo dedicado a
descrever o Bei de Ttinis, assim como a sua Corte € 0 seu
governo, Pococke usou as duas palavras para se referir ao
espago privado feminino dentro do palacio, mas nao se
empenhou em demonstrar possiveis diferengas entre elas.
Em um momento, o autor afirmou que a noite o Bei cami-
nhava em direcdo ao “serralho das mulheres”. Em outro
momento, o Bei dormiria em sua prépria cama e poderia
acordar a noite e ir para o “harem” (POCOCKE, 1743,
vol. 1, p. 267). Nesse caso, serralho e harém poderiam ser
entendidos como lugares distintos pelos leitores.

A palavra serralho usada como sindénimo de palacio
ja havia sido citada quando o autor descreveu a arreca-
dacdo de renda nas cidades egipcias destinada ao Grao-
-Senhor otomano. Uma parte desse dinheiro era utilizada
para consertar os castelos e para a compra de “grandes
estoques de agucar e shirbets [bebidas] para uso do Serra-
lho” (POCOCKE, 1743, vol. 1, p. 172). Emprego similar
pode-se notar no capitulo referente as “tropas militares”
no Egito. Ali o autor afirmava que as guarni¢oes de circas-
sianos guardavam o “serralho dos sultdes” (p. 166). De
forma proposital ou nao, serralho foi escrito com inicial
maitscula e, depois, com letra mintscula.
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Ao final do primeiro volume, em seu “indice” — que
pode ser entendido como um indice remissivo —, Pococke
listou a palavra harém, relacionando-a ao espago de con-
vivio feminino: “Haréns ou apartamentos das mulheres”.
Ao lado disso, indicava-se “Ver Mulheres” (POCOCKE,
1743, vol. 1, p. 302). Nesse indice, entretanto, nio foi
assinalada a palavra serralho conforme o seu uso no texto.
Nio havia qualquer men¢io também a possibilidade de
as mulheres viverem fechadas dentro de seus apartamen-
tos. A Gnica referéncia a reclusio feminina era feita no
momento em que o autor descrevia os banhos publicos.
Na sua visdo, as mulheres ficavam contentes quando po-
diam sair do “confinamento” e ir aos banhos (p. 37).

No volume 2 da obra*®, Pococke registrou apenas
uma vez a palavra harém. Na parte I desse volume, o
clérigo usou este termo para nomear a 4rea de convivio
feminino dentro da tenda. Ele informava que os é4rabes
mantinham tal espaco, mas que nio eram tio “escru-
pulosos como os turcos com relacio as suas mulheres”,
pois, assim que os arabes estivessem familiarizados com
os novos convidados, permitiam que entrassem em suas
tendas (POCOCKE, 1745, vol. 2, parte 1, p. 5). Em uma
publicag¢io sobre alguns livros de viagem no século XIX
(JOHN, 1837, vol. 2, p. 112), esta passagem foi escrita
de modo a acentuar a convivéncia entre Pococke e as mu-
lheres drabes. No livro em questio, afirmava-se que o an-
fitrido arabe havia saido da tenda e deixado o clérigo sob

38 A Parte I do Volume II se refere a viagem pela Palestina, “Terra Santa”,
Siria, Mesopotamia, pelo Chipre e por Candia. A Parte II compreende a via-
gem pela Asia Menor, Tracia, Grécia e por “algumas outras partes da Europa”.
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os cuidados das mulheres drabes. Mas pelo texto original
é possivel saber que Pococke ficou sentado na tenda com
as mulheres dos arabes e com outras pessoas (POCOCKE,
1745, vol. 2, parte 1, p. 5).

O termo serralho, por sua vez, era usado no mo-
mento em que ele se referia ao palicio real na Siria. Este
serralho tinha, na sua visio, “um ar de paldcio romano”
(POCOCKE, 1745, vol. 2, parte 1, p. 91). Na Parte II,
as referéncias sdo mais abundantes. Pococke empregou o
termo serralho logo no inicio do livro, também com letra
inicial mintscula, para aludir ao paldcio do Grao-Senhor
(POCOCKE, 17435, vol. 2, parte 2, p. 4). A palavra serra-
lho apareceu ainda em mais oito paginas da obra, sempre
tendo como referéncia o paldcio imperial otomano. O au-
tor lembrava aos seus leitores da grande atencao recebida
pelo tema do serralho até entdo, e completava afirmando
que “nao é permitido que ninguém entre no serralho sem
uma ordem particular de Constantinopla” (POCOCKE,
1745, vol. 2, parte 2, p. 141).

Ainda que ndo se encontre uma ligacdo necessaria
entre a lassidio de costumes e o harém, o tema da sen-
sualizacdo feminina também foi mencionado por Pococke.
Foi em sua passagem pelo Chipre, territério dominado
pelos otomanos, que o autor escreveu: “as mulheres sao
pouco superiores aos seus ancestrais em relacdo a virtu-
de; e como elas andam sem véu, expoem-se de uma ma-
neira que, nessa regido, é vista como muito indecente”
(POCOCKE, 1745, vol. 2, parte 1, p. 232). Isso nio im-
pediu, contudo, que o autor reprovasse um “barbaro cos-
tume” visto nestas terras: o fato de os homens tratarem
as suas esposas como servas. Essa relagio de submissdo
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feminina apenas niao ocorria nas familias que possufam
contato mais estreito com 0s europeus e que se tornavam,
portanto, “civilizadas”.

Na ilha de Candia, o tema do véu era novamente
abordado, mas dessa vez para sinalizar o seu uso pelas
mulheres turcas. E certo que, cobertas pelo véu, as mu-
lheres ndo poderiam exibir a sua beleza. Entao, Pococke
apresentava um argumento apoiado no senso comum. Ou
seja, ao invés de se colocar como testemunha, ele afirma-
ria: “é dito que as mulheres turcas, que usam o véu, sio
mais bonitas do que as cristas” (POCOCKE, 1745, vol. 2,
parte 1, p. 266). A beleza das mulheres nao foi a tinica ca-
racteristica a ser assinalada pelo autor. Logo na sequéncia
desse trecho, ele indicava que as mulheres possufam uma
tendéncia para a “inven¢ao” e para espalhar falsidades,
além de acreditarem em “coisas estranhas”.

A beleza das mulheres de Damasco também mereceu
a atencdo do autor, afinal, dizia-se que tais mulheres eram
“as mais belas no mundo” (POCOCKE, 17435, vol. 2, par-
te 1, p. 125). Os homens eram bonitos quando jovens,
mas em virtude do calor, dos seus “vicios”, dos banhos e
do costume de usar barba, eles perdiam tal graciosidade
na maturidade. E essa mesma chave de leitura que se pode
encontrar na descricio dos homens turcos. Para Pococke,
eles eram responsaveis por “perverter” as mulheres cris-
tas que viviam na ilha de Candia [atual ilha de Creta].
E importante ressaltar que o tema do calor e dos banhos
era assinalado com recorréncia pelos europeus, como sera
analisado no Capitulo 4.

A sugestao sobre os excessos sexuais dos mugulma-
nos era indicada no trecho em que o autor descrevia os
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damascenos. Para o clérigo inglés, o povo de Damasco [na
Siria] era muito viciado no prazer e amava passar o seu
tempo de forma indolente (POCOCKE, 1745, vol. 2, par-
te 1, p. 125). A sexualizacido das mulheres, especialmente,
chamava a atencdo do autor na ilha de Ipsara [ou Psara],
em Chios, na Grécia. Embora as mulheres usassem véu,
Pococke dizia que elas exibiam os seus seios de “maneira
muito indecente” (p. 13). Mas a explica¢io dada pelo au-
tor relativizava tal caracteristica, uma vez que ele afirmava
que esse costume se devia mais a “ignorancia do decoro do
que a lascivia” (p. 13).

A ilha de Ipsara estava sob o dominio otomano des-
de o século XVI. E, para assegurar a permanéncia de seu
governo, os turcos mantinham relaces diplomaticas com
a Igreja ortodoxa grega. Uma alianca entre o governo oto-
mano e a Igreja ortodoxa era uma forma de legitimar tal
governo aos olhos dos siditos ortodoxos (AGOSTON;
MASTERS, 2009, p. 236-238). Isso nos indica que, mes-
mo dentro de um governo otomano, o cristianismo or-
todoxo continuava predominante nessa ilha. Portanto, é
razoavel encontrar em um clérigo protestante — como era
Pococke — uma explicagdo que buscava ponderar a respei-
to de um elemento sexualizante em uma sociedade crista.

Além do possivel desinteresse pelo tema, havia uma
razdo fundamental para que Pococke nio descrevesse em
detalhes o harém real: ele ndo tinha entrado em um. Por-
tanto, o que se pode encontrar em sua narrativa é uma
abordagem que mais cerca o tema do que o trata efeti-
vamente. De todo modo, fosse usando o termo harém
ou serralho, o fato é que o clérigo notava a existéncia de
um lugar privado de convivio feminino e sabia que o seu
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acesso era controlado, como ji se indicou antes. Nesse
sentido, a importancia de seu texto reside, sobretudo, na
abordagem do harém como um espaco fisico. O uso de ele-
mentos sensuais ou sexuais notados nas sociedades mugul-
manas, ainda que faga parte da composi¢io de seu texto,
nao se resumia no tema de maior destaque em sua narrativa.

Os propésitos de Richard Pococke eram, de fato,
bem distintos daqueles expressos na tltima narrativa ingle-
sa a ser analisada neste capitulo. Ao contrario do clérigo,
a nossa ultima autora pretendia tratar as caracteristicas so-
ciais do Império Otomano, concedendo um espaco da sua
narrativa a descri¢io do harém. Elizabeth Craven (1750-
1828) fazia parte da elite social inglesa. Era a filha mais
jovem do conde de Berkeley e, aos dezessete anos, casou-se
com William Craven, que se tornaria o sexto bardo Craven
e com quem teve sete filhos. Em virtude de vérios episédios
de traicio — de ambas as partes —, 0 casamento terminaria
em 1783. Os termos da separagao foram mais desfavoraveis
a ela: Elizabeth Craven teve de se retirar para o continen-
te, foi separada dos filhos — 4 exce¢io de um — e perdeu o
apoio financeiro (TURHAN, 2003, p. 28).

Apés a separagao, Craven decidiu rumar em dire-
¢ao a Istambul e iniciou a sua viagem em 1785, em Paris.
A viagem nio se deu por convite, por convocagio ou por
um impeto aventureiro de Craven. Ela mesma assumiu
que viajar era um “projeto amargo” para ela (CRAVEN,
1789, p. 195). Mais do que isso. Ela chegou a afirmar que
odiava viajar, mas o fazia com um objetivo: “Eu estou de-
terminada a ver o lugar onde a capital do mundo deveria
ser colocada” (p. 195). Esse entusiasmo com a “capital do
mundo” também foi tema dos viajantes Henry Blount e
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Louis Deshayes de Courmenin, no Capitulo 1, e gerava
debate entre os autores do inicio da modernidade euro-
peia (BOYAR; FLEET, 2010, p. 1).

Embora um novo casamento fosse oficializado ape-
nas em 1791, foi a seu marido, Frederick Charles Ale-
xander, Marqués de Brandenburg, Anspach e Bareith,
que o livro seria dedicado e para quem as suas cartas fo-
ram escritas. A narrativa intitulada A Journey through the
Crimea to Constantinople, publicada em 1789, demons-
trava algumas aproximacdes com o texto de Lady Mon-
tagu. O objetivo de Craven era chegar ao mesmo lugar
para o qual Montagu havia ido: Istambul. Além disso,
a rota de Craven seguia também por paises europeus.
O seu relato adotou o mesmo formato usado por Mon-
tagu: a forma epistolar. E, por fim, Craven pretendia
questionar as informagoes registradas por Lady Montagu
(KOLOCOTRONI; MITSI, 2008, p. 8).

Diferentemente de Lady Montagu, a baronesa
Craven decidiu publicar os seus escritos impulsionada pe-
los amigos que, sabendo de sua “longa e extraordinaria
jornada”, desejaram que ela fizesse um registro sobre isso
(1789, p. ii). Craven, entio, informava aos leitores que
a “maneira mais agradivel” de relatar a sua viagem fora
transcrever parte de suas cartas, dando a eles um “retrato
fiel do que eu vi” (p. ii). Embora a publica¢do tenha saido
trés anos apés o fim da viagem, as cartas de Craven pos-
sufam lacunas no lugar dos nomes da maior parte das pes-
soas citadas na obra. Ademais, e ao contririo de Montagu,
as suas cartas nao pretendiam marcar uma fronteira entre
a narrativa dos viajantes e das viajantes. No lugar disso,
Craven preferiu se apresentar como uma senhora distinta,
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de bom gosto e independente, “honrada e estimada por
todos aqueles com quem ela encontra, desde o humilde
soldado a Czarina Catarina” (TURHAN, 2003, p. 32).

E na Carta VI, de 30 de junho de 1785, que Eliza-
beth Craven anunciou ao seu destinatirio que nio retor-
naria para Paris. Ao contrério. Ela afirmava que seguiria
para o sul, pois havia recebido uma carta de seu “irmao”
[0 Sr. B.] = possivelmente, o Marqués de Brandenburg —,
declarando que ele passaria o inverno na Itilia. Craven,
entdo, respondera ao Sr. B. que iria para Florenga; 14, es-
peraria por ele. O marqués, contudo, nio foi para o desti-
no anunciado, o que levou Craven a seguir o seu caminho
pelo norte.

Quando estava na Austria, passando por Klagenfurt
[cidade que dista 234 km de Viena], Elizabeth Craven fez
a sua primeira critica ao texto de Mary Montagu. E certo
que ela nio revelaria o nome da autora, mas, pela indica-
¢do, é possivel aferir que se tratava de Montagu. Na Carta
XXVIII, 1&-se que “L.M. ’s Letters” abusava da credulida-
de de seus leitores, uma vez que deturpava informagoes.
O tema em questido eram os fogdes que haviam sido elo-
giados por Montagu e tomados como “a inven¢ao mais
horrivel” que se poderia conceber, na visio de Craven.

O tema — desimportante, alids — nio é o elemento
mais sintomdtico da acidez de Craven contra Montagu.
Nesse trecho, a baronesa desconfiava da veracidade das
cartas de Mary Montagu, afirmando: “quem quer que [as]
tenha escrito [pois ela nunca escreveu uma linha delas]
deturpou as coisas da maneira mais terrivel” (CRAVEN,
1789, p. 105). Logo em seguida, contudo, Craven assu-
miu a possibilidade de Mary Montagu ter escrito as cartas,
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ponderando que as “coisas devem ter sido muito altera-
das desde que a senhora ou o cavalheiro escreveram so-
bre Viena” (p. 106). No seu livro de memorias®®, publi-
cado em 1826, Craven voltava a confirmar que as Cartas
nao haviam sido escritas por Lady Montagu e utilizou-se,
para tanto, da declaragio da prépria filha de Montagu,
Lady Bute. Segundo esta, Horace Walpole — aristocrata e
romancista inglés — e mais duas pessoas haviam se unido
para se divertirem “a custa da credulidade do publico in-
glés, compondo estas Cartas” (CRAVEN, 1826, p. 117).

Das cartas escritas em Viena [iniciadas em dezem-
bro de 1785] até a primeira mengao ao harém, haviam se
passado quatro meses. Foi na cidade de Bakhchysarai [na
Crimeia, sul da Ucrinia] que Craven fez uma descri¢io da
casa do “Khan”*, e inseriu o termo harém. Dentro deste
paldcio, havia uma variedade de apartamentos, sendo o
harém “espagoso e mais alto do que as outras constru-
coes” (1789, p. 179). Nesta mesma pagina, a palavra re-
cebeu uma atengao particular em uma nota de rodapé: “o
harém significa o apartamento onde as mulheres residem,
e é sempre uma constru¢io separada daquela em que o
senhor habita; irmas, maes, esposas, ou senhoras, todas
habitam o harém” (p. 179).

Mais adiante, na Carta XLVI, a autora faria uso do
termo serralho para se referir & moradia otomana, situa-
da no Mar de Marmara. Craven afirmava ter visto o sul-
tao sentado em seu sofd de prata. Logo em seguida, ela

39 Memoirs of the Margravine of Anspach written by herself. Volume I e II.
40 Trata-se de um titulo politico mongol e otomano, e pode ser traduzido
por “soberano”.
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mostrava o equivoco em torno do termo, explicando que
“Serail, ou Seraglio” “é geralmente entendido por habita-
¢ao, ou melhor, por confinamento para as mulheres”. Mas
a autora corrigiu essa percepg¢ao, completando que se tra-
tava da “residéncia do sultao”. Por fim, ela justificava que
o serralho nao poderia ser chamado de palacio, pois aque-
le possuia “quiosques*!, jardins, patios, paredes, estabulos,
tdo misturados”, que implicava a presenca de muitas casas
em muitos jardins (CRAVEN, 1789, p. 204).

A sua posigao sobre o confinamento feminino era
somada as observagoes feitas sobre o espaco publico. A au-
tora afirmava que havia muitas mulheres nas ruas, mas que
elas pareciam “mumias andando”, uma vez que cobriam o
corpo com um tecido que se estendia do pescoco ao chio.
Ainda que fosse assim, Craven assumiu uma postura que
ja havia sido apontada por Mary Montagu. A baronesa
defendia que nao havia visto qualquer outro pais “onde as
mulheres podem desfrutar tao grande liberdade, [sendo]
tao livres de reprovagao, como na Turquia” (CRAVEN,
1789, p. 205). Elas eram, de fato, as “criaturas mais feli-
zes” que existiam (p. 234).

Embora Craven tenha buscado no trecho acima
dissolver a imprecisdo em torno da palavra serralho, o
seu proprio texto nao seguiu este pressuposto. Na Carta
XLVIII, a autora usou a palavra serralho para se referir a
residéncia do sultdo, mas logo adiante empregou o termo
harém com a mesma finalidade (1789, p. 221). Este, por
sua vez, tanto podia indicar a residéncia do sultdo quanto
um espago menor dentro de tal residéncia. O tltimo caso

4 Quiosque era um pavilhio construido dentro do palacio otomano.
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pode ser encontrado no momento em que a baronesa vi-
sitou a casa de um bax4, comentando nunca ter visto um
lugar tao arrumado e limpo, “como no interior de seu ha-
rém” (p. 224).

O harém, na versao de Craven, era também um tema
de curiosidade para aqueles que ndo o tinham conhecido.
Assim, ela alegava que “nossos cavalheiros estavam muito
curiosos para ouvir um relato sobre o harém”. Por tal ra-
z4o, ela contou que no momento em que estavam saindo
do harém, na cidade de Pera, o mensageiro correu até o
seu grupo para pedir que a carruagem percorresse a Corte
duas ou trés vezes a fim de divertir a esposa do baxa e o
harém. Ela terminava afirmando que essa “mensagem ridi-
cula” nio foi cumprida por eles — como o seu destinatario
poderia imaginar. Eles voltaram para casa rindo de suas
“aventuras” (CRAVEN, 1789, p. 226-227).

O cariter particular e feminino do harém foi nota-
do por Craven na sequéncia de suas cartas. O harém foi
tomado como um espaco sagrado, mesmo dentro de uma
sociedade em que havia um poder politico destrutivo. Era
esse aspecto sagrado que protegia as mulheres turcas da
“ociosidade, da curiosidade e da impertinéncia puablica”
(p- 233). Do mesmo modo, “seus talentos, sua beleza, sua
felicidade, ou miséria” eram protegidos dos “observadores
maliciosos” (p. 233). Mas isso ndo impedia a ocorréncia
dos percalcos sentidos pelas mulheres dentro do harém.
Como a autora notava, nas casas maiores as esposas dos
turcos estavam destinadas a serem subservientes em rela-
¢ao a primeira esposa. Era esta que regrava a convivéncia
do harém, de acordo com o seu prazer.
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Logo em seguida, a autora colocou em pauta um as-
sunto muito presente nas narrativas de viagem: as paixoes
dos turcos. Como pudemos verificar até aqui, os viajantes
ressaltavam as paixdes dos muculmanos — especialmente
dos turcos — nio tanto em relagdo as suas mulheres, mas
em particular aquelas paixdes devotadas aos jovens rapazes.
Craven, entretanto, ndo seguiu estes passos. Além disso, a
autora inseria uma informagao — de acordo com o que tinha
ouvido — que depunha contra as relagoes apaixonadas entre
marido e esposa. Para ela, “o marido turco nio enxerga a
sua esposa como objeto de paixio, a ndo ser por um espaco
muito curto de tempo” (CRAVEN, 1789, p. 233).

Elizabeth Craven nio demonstrou uma curiosidade
desinteressada pela sociedade otomana, como fizera an-
tes dela Lady Mary Montagu, o que pode depor contra
a posi¢ao de “discipula” da baronesa em relagio a Mon-
tagu (MELMAN, 1989, p. 304). Se esta devotou grande
atencdo ao funcionamento do hammam, como mostrado
anteriormente, Craven interpretou-o como um espago de
divertimento para “mulheres gordas”, imersas na “arte e
coquetismo” no arranjamento de suas vestimentas, 0 que
a levou, por suposto, a recusar o convite de participar do
banho. Ela justificava a sua rejei¢io a tal proposta afirman-
do que uma “visio tdo repugnante como esta” lhe causaria
um mau humor com as mulheres no banho por séculos
(CRAVEN, 1789, p. 264).

Se a posicdo de Craven em relagiao as mulheres tur-
cas era de certo desaprego ao longo de suas cartas, o mes-
mo nio se pode dizer em relagio ao harém. Embora as
mulheres turcas fossem descritas como gordas e estetica-
mente pouco harmoniosas aos olhos da baronesa (1789,
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p. 264), isso nao afetava a sua apreciagao acerca deste lu-
gar. Este espago privado tinha o mérito de assegurar o di-
reito feminino ao préprio corpo, uma vez que um homem
nao poderia entrar no harém caso visse um par de chinelos
na porta (p. 205). Essa histéria seria repetida em seu livro
de memorias para ressaltar o valor de liberdade desfruta-
do pelas mulheres turcas (CRAVEN, 1826, p. 166-167).
Nas suas cartas, o harém nio era reduzido a um espaco
de dominacdo masculina, fato que levou Billie Melman a
defender que a sua obra, assim como a de Lady Montagu,
contribuiram para “(des) sexualizar” o Levante (1989,
p. 301-339). Se Elizabeth Craven nao se identificou com
as mulheres mugulmanas — como fez muitas vezes Lady
Montagu —, nem por isso encarou-as como mulheres sub-
servientes aos homens. A sua visio oscilante em torno das
turcas impeliu Craven a sugerir que aquelas que viviam no
harém poderiam manter encontros secretos com homens
disfarcados de roupas de mulheres, o que prova que, mes-
mo em uma narrativa feminina, as mulheres turcas nio
escapavam da alcunha de embusteiras (CRAVEN, 1826,
p. 166-167).

2.2.2 Narrativas escritas em francés

Seguindo o pressuposto de abarcar narrativas tao
variadas quanto a formagdo de seus autores e a sua loca-
lizacdo no tempo, o primeiro relato desta série serd o de
um autor que se dizia o primeiro francés a percorrer o
“Oceano Oriental e o Estreito do Mar Vermelho”. Jean de
La Roque (1661-1745), homem de letras e um dos fun-
dadores da “Académie de Marseille”, publicou no ano de
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1716 a sua Voyage dans I’Arabie Heureuse, fait de 1708 a
1710, par I’'Océan-Oriental et le Détroit de la Mer Rouge,
avec la relation d’un Voyage fait du Port de Moka a la Cour
d’Yémen, de 1711 a 1713.

O livro resultante desta viagem foi dedicado ao con-
de de Pontchartrain, entio Ministro e Secretario de Estado
do rei da Franga, e quem havia contribuido para a realiza-
¢ao da viagem (1716, p. iv). Antes disso, em 1688, o autor
ja havia viajado para a Siria e para o Monte Libano. Este
texto seria publicado somente em 1722, momento em que
o seu autor seria conhecido por sua viagem a peninsula
Arabica. Jean de La Roque era filho de um comerciante de
Marselha, e foi nesta cidade que ele, ao lado de seu irmao,
obteve licenca para compor o jornal Mercure de France**.
Ele e o irméo, Antoine de La Roque, trabalharam juntos
nesse jornal até A morte deste, em outubro de 1744.

A viagem para a “Ardbia Feliz”, sin6bnimo para a re-
gido meridional da peninsula Arébica, tinha o objetivo de
instaurar o primeiro carregamento direto de café entre o
[émen e a Franga sem o intermédio de comerciantes 4ra-
bes, arménios ou turcos (MCCABE, 2008, p. 172). Além
dos objetivos comerciais de sua viagem, Jean de La Roque
possuia um intento cientifico que, nesse caso, era mapear
a area por onde ele viajaria. Tratava-se de um longo per-
curso ja que o autor saiu de Brest, no norte da Franga,

# O Mercure de France tinha, ao lado da Gazette de France e do Jour-
nal des Scavans, autorizagio do governo francés para funcionar, mas niao
era um “jornal governamental” no mesmo sentido que estes dois dltimos.
Sobre isso, ver Censer, 1994, p. 144 ss. O Mercure de France foi publicado
entre 1672 e 1724 e encerrou as suas atividades em 1825 (DARNTON;
ROCHE, 1989, p. 146).
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passou por Cadiz, na Espanha, percorreu o litoral oeste
do continente africano, contornou o “Cabo da Boa Espe-
ranca” e continuou pela costa leste da Africa até alcancar
o Golfo de Aden, no sul do Iémen. O tema era certamente
de interesse a muitos comerciantes e gedgrafos europeus
(BROTTON, 1997, p. 186). Por isso, nio demoraria mui-
to tempo para que o livro fosse traduzido para o italiano
(1721) e para o inglés (1726).

A narrativa de Jean de La Roque possuia, por fim,
uma marcada intengio tedrica que era corrigir erros pro-
palados sobre a peninsula Ardbica por outros autores, uma
vez que os viajantes nao tinham percorrido o interior da
Arabia para “poder tragar uma descrigao perfeita” (1716,
p. xi). Para retificar tamanhas imperfei¢coes sobre a geogra-
fia da peninsula Arabica, o autor acrescentava ao texto um
mapa do Reino do Iémen, desenhado por Guillaume De-
lisle, da “Académie Royale des Sciences”, com todo o “cui-
dado e exatidao” com que se era capaz (p. xii). As obras
dos mais famosos gedgrafos drabes haviam sido consulta-
das e o resultado era uma peca que primava pela novidade
e pela justeza (p. xii-xiii). Some-se a isso 0 conhecimento
que o autor possuia da lingua 4rabe, pois ele deixou re-
gistrado que fizera a tradugiao de uma obra de Abul-Fida*
(1273-1331), “gedgrafo de uma grande reputacdo entre
os arabes” (p. xiii). Ainda que fosse assim, o autor utilizou
intérpretes arabes ao longo de sua viagem.

O primeiro livro de Jean de La Roque foi subdivi-
dido em cinco cartas — sem indicacio de destinatarios —,
sendo a primeira mengao aos apartamentos femininos fei-
ta na Carta II, quando o autor estava na cidade de Aden
[localizada no sul do [émen]. No segundo dia de visita ao
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governador deste local, ele foi informado de que tal ho-
mem estava na “casa de suas mulheres” e pdde ver as jane-
las de onde “estas damas nos veem passar” (LA ROQUE,
1716, p. 44). Se o autor nao possuia informagdes de or-
dem empirica para relatar os aposentos femininos, ele
poOde descrever as mulheres de Muha [cidade portuéria do
[émen, no Mar Vermelho] que caminhavam nas ruas.

Na realidade, nio havia muitas mulheres andando
nas ruas durante o dia. A noite, elas possuiam maior liber-
dade de locomogao e podiam visitar umas as outras. Sobre
isso, Jean de La Roque afirmava que, caso encontrassem
um homem em seu caminho, as mulheres o deixavam pas-
sar, ficando em siléncio e mantendo “grande modéstia”
(1716, p. 92). Além do comportamento, a sua modéstia se
referia seguramente as roupas usadas por elas. Vestimen-
tas, alids, que eram empregadas de modo geral por “todas
as mulheres do Oriente” (p. 92). Este dado tinha como
fonte as descricoes dos viajantes, os quais chamavam a
atengao do leitor para o fato de as mulheres usarem véus
que cobriam os seus rostos.

O segundo momento de proximidade entre o via-
jante e as mulheres muculmanas em recinto privado foi
durante o seu alojamento em Muha. Ele estava acomoda-
do em uma casa que tinha como vizinho um jovem arabe.
As casas eram separadas apenas por um corredor. As ja-
nelas da casa vizinha a sua possuiam uma construcio ao
modo de varanda, aonde as mulheres iam a noite “tomar
a fresca” (LA ROQUE, 1716, p. 93). Essas mulheres fi-
cavam sentadas em almofadas, distraindo-se com algum
trabalho ou lendo romances. Inicialmente, as mulheres se
escondiam dos novos moradores, mas apés a presenga de
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dangas e misicas em frente a janela dessas senhoras, elas
se renderam a tais eventos noturnos (p. 94). As mulheres
demonstravam o seu prazer batendo as maos e dangan-
do sob o som de seus pequenos tambores, acompanhados
de um canto agradavel. Elas foram se acostumando tanto
com os estrangeiros a ponto de deixarem as janelas abertas
mesmo durante o dia, de sorte que do terrago dos viajan-
tes, mais baixo, era possivel ver tudo o que se passava nos
apartamentos das mulheres.

O viajante pdde verificar que ali havia quatro mu-
lheres, dado que a mais velha era quem cuidava da casa.
Esta moga nao possuia mais do que vinte e cinco anos,
era “muito bem feita”, embora um pouco corpulenta.
As outras eram mais jovens e uma delas ndo deveria pos-
suir mais do que quatorze ou quinze anos. As trés eram
“pessoas muito belas”, mas dentre elas uma se destacava
aos olhos do francés. Ela possuia o cabelo arranjado em
fitas, vestia-se com um tecido de seda e ficava na janela,
fazendo-se notar. Ela passava a mao sobre os seus bragos,
mostrando até o cotovelo, e exibia com os dedos “muitos
atos de gentileza”, o que era considerado neste pais “mar-
cas de consideragio e de amizade” (LA ROQUE, 1716,
p. 96). Por fim, ela apareceu de novo na mesma janela,
acompanhada de uma menina de seis ou sete anos, sempre
com as suas melodias alegres.

Os contatos com a jovem moga continuaram a pon-
to de Jean de La Roque fazer aportar em sua casa uma ca-
bine da China com vérias “pequenas curiosidades” e exibir
para ela. Depois disso, a filha desta moca — acompanhada
de uma escrava — faria uma visita ao viajante, epis6dio
que o levou a presentear a sua vizinha com um pote de
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cravo-da-india. Depois de alguns dias, a moga, muito gra-
ta pelo presente, retribuiu a gentileza oferecendo a La
Roque uma “pequena flor branca muito estimada na Ara-
bia”, cujo odor era parecido ao do jasmim da Espanha.
O viajante pdde conhecer de perto a casa onde viviam es-
tas mulheres no momento em que elas voltavam da cidade
ap6s fazerem as suas visitas. O francés as encontrou presas
em um vestibulo e as cumprimentou. Mas, quando o se-
nhor 4rabe chegou, fez com que elas se retirassem rapida-
mente (LA ROQUE, 1716, p. 99).

E certo que os eventos ocorridos nesta casa se tor-
naram conhecidos do governador de Muha, pois, em uma
conversa entre ele e o viajante francés, o governador fala-
ra a La Roque sobre os estranhos costumes dos europeus
em relagdo as mulheres. O espanto se referia a liberdade
desfrutada pelas mulheres na Europa e a intimidade que
os franceses demonstravam para com elas até mesmo na
Arabia, “onde as mulheres eram observadas sem nenhum
escripulo, do alto dos terragos, até o interior das casas”
(LA ROQUE, 1716, p. 138-139). O governador, risonho,
ressaltava ainda uma “histéria muito galante” envolvendo
um dos oficiais franceses em Bayt al-Faqih [localizada no
sudoeste do atual Iémen, a 150 km da capital, Sana’a].
Mas Jean de La Roque nio forneceu maiores detalhes para
os seus leitores.

Com o sucesso comercial alcangado na primeira
viagem, a “Companhia de Negociantes de Saint-Malo”
[localizada no norte da Franca] encomendou uma nova
viagem ao [émen, com inicio em janeiro de 1711. Mas a
julgar pela forma como este segundo texto foi construido,
¢ certo que Jean de La Roque nao tenha participado de tal
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expedigao (1716, p. 189). Isso se justifica pela narraciao
do texto em terceira pessoa — ¢ nao mais em primeira,
como ocorrera até entdo — e pela rapidez com o que o
relato se desenvolveu: cinco paginas apenas descreviam
os episddios na cidade de Muha durante todo o ano de
1711. A partir da saida de Muha para o Reino do 1émen,
as descrigdes tornavam-se mais detalhadas, o que indica o
emprego mais cuidadoso das testemunhas dos episédios
relatados. Jean de La Roque informava aos leitores que
havia conversado com, ao menos, dois franceses presentes
nesta viagem, o que garantia um relato “razoavelmente
assegurado da verdade” (p. 233).

No Reino do Iémen, Jean de La Roque afirmava
que o “nosso povo” tivera a possibilidade de ver o palécio
real e buscava descrevé-lo por meio da “exata verdade”
e ndo adornar a narrativa com “magnificéncias quiméri-
cas”. Em razdo deste principio é que se poderia atestar
que o palacio, embora fosse grande, era bastante simples,
incluindo-se a sua estrutura, o seu mobilidrio e os seus
ornamentos interiores (LA ROQUE, 1716, p. 207-208).
Diferentemente das descri¢oes sobre o luxo da Corte Oto-
mana, o autor ressaltava que a cAmara real possuia apenas
um assoalho ou sofd e um tecido de algodao que servia
como cama. Vestindo-se com um tecido muito fino, de cor
verde ou amarela, sem qualquer ornamento, tendo os joe-
lhos e os pés nus, o préprio rei se ressentia de tamanha
simplicidade.

A caracteristica que assemelhava todos os “Principes
do Oriente” era o “grande ntimero de mulheres” presente

na Corte, cuja soma alcangava seiscentas ou setecentas mo-
cas (LA ROQUE, 1716, p. 218). O serralho era composto
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por mulheres de diversas nacoes, sendo possivel assegu-
rar que as georgianas exibiam uma grande beleza e que as
arabes eram muito brancas. Elas circulavam pelo castelo e
pelo palicio — ambos na cidade de Mouab (localizada na
atual Dhamar, a 100 km da capital do [émen) —, havendo
no paldcio ao menos trinta alojamentos em apartamento
particular. O transporte usado por elas era o camelo, que
sustentava um abrigo no qual elas se deitavam ou se senta-
vam. Os seus rostos eram cobertos de um tecido bem fino
e muito claro.

Em Mouab, ao contririo do que ocorria em Muha,
os homens se mostravam tao ciumentos, que as mulheres
pouco ousavam aparecer nos terragos das casas. O tnico
francés do grupo que tinha se aproximado das mulheres
em Mouab o fizera em virtude de sua profissao. O médico,
Sr. Barbier, entrara em contato com a esposa do primeiro
ministro e com a esposa de um oficial do rei para cuidar
de um reumatismo sofrido por elas. Contudo, ainda que
houvesse grande confianga das pacientes e de seus maridos
no trabalho desenvolvido pelo médico, este jamais pode
ver o rosto das mulheres (LA ROQUE, 1716, p. 220).

A tnica referéncia ao termo harém foi feita dentro
do Traité Historique de I’Origine et du Progrés du Café,
que ocupa a parte final da obra de Jean de La Roque. Ele
dizia que havia oficiais ou intendentes do café presentes
no harém, ou “apartamentos das damas do serralho” (LA
ROQUE, 1716, p. 304). O autor nio estava, de fato, inte-
ressado no tema do serralho imperial, mas no comércio e
na histéria do café. Ainda que fosse desse modo, as poucas
alusoes feitas a vida cotidiana das mulheres do Iémen — tan-
to nas casas comuns quanto no paldcio — nao eram afeitas
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a sexualizacdo desta sociedade. O seu texto, ao contrario,
nao poupava elogios a regido visitada, a sociedade 4rabe e
mesmo a religido islimica que, embora fosse nomeada de
Maometismo pelo viajante, era vista como uma prética da
modéstia (LA ROQUE, 1716, p. 209).

Um ano ap6s a publicacio da obra de Jean de La
Roque, vinha a publico o livro referente a viagem de um
dos botanicos franceses mais conhecidos dessa época. Jo-
seph Pitton de Tournefort (1656—1708) possuia uma pro-
dugio respeitdvel sobre botinica, quando recebeu a or-
dem do rei Luis XIV para viajar ao Levante, de modo que
Relation d’un voyage du Levant — publicado apés a sua
morte — ndo apenas destacava o pedido real, como men-
cionava todos os titulos de seu autor, dentre eles, doutor
em Medicina na Faculdade de Paris e Professor no Jardin
du Roi e no College Royal.

No longo prefacio escrito no volume I da obra, M. de
Fontenelle, “secretirio perpétuo da Academia Real de Cién-
cias”, exaltava as qualidades profissionais de Tournefort,
defendendo que ele fora um excelente viajante, ja que
Fontenelle entendia por este termo alguém que possuia
uma curiosidade destacada e um “certo dom para ver”,
predicados muito raros de se encontrar (TOURNEFORT,
1717, tomo 1, p. ix). Nesse sentido, a ordem para viajar
pela Grécia, pela Asia e pela Africa era muito apropriada,
afinal, o objetivo era coletar plantas e fazer observagoes
sobre a “Histéria Natural e a Geografia antiga e moder-
na”, além de descrever os “costumes, a religido e o co-
mércio dos povos” (p. x). As informagdes apreendidas na
viagem deveriam passar pelo crivo de um intérprete, como
o préprio Tournefort deixou indicado no texto, (1717,
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tomo 2, p. 345). As cartas escritas durante a viagem foram
enviadas para Louis Phélypeaux, conde de Pontchartrain,
responsavel por propor a viagem ao rei da Franga, perso-
nagem ja citado quando da viagem de Jean de La Roque.

Na abertura da obra, no texto intitulado Projeto
dessa Viagem, Tournefort tanto mostrava a sua satisfacio
em empreender uma viagem ao Levante para estudar “a
natureza e os homens com mais certeza do que se faz nos
livros” quanto indicava a necessidade de viajar com “dois
homens de confianga” que pudessem partilhar com ele as
“dores” de uma grande viagem (tomo 1, p. 2). Para tanto,
ele escolheu o alemao Andreas Gundelsheimer (c. 1668-
1715) e o francés Claude Aubriet (1651-1743), aquele,
“um excelente médico”, e este, um “habil pintor” (p. 2).
O conhecimento sobre hist6ria natural de Gundelsheimer
somava-se, entao, ao talento de Aubriet para registrar as
plantas estudadas na viagem.

Tournefort é o primeiro homem, dentre os autores
analisados aqui, que se utilizou integralmente do formato
epistolar para construir a sua narrativa. O volume I foi di-
vidido em doze cartas e o volume II, em dez cartas. Como
j4 pudemos verificar em Mary Montagu e em Elizabeth
Craven, essa forma de construir a narrativa deixava-se
permear tanto por assuntos de interesse publico quanto
por temas privados, além do fato de transmitir aos leito-
res uma sensagdo de maior precisao, uma vez que as cartas
registravam os acontecimentos tao logo estes ocorressem
(BATTEN, 1978, p. 71). No caso de Tournefort, o leitor po-
deria acompanhar a viagem nos seus acontecimentos diarios.

No dia 15 de margo de 1701, Tournefort partia do
porto de Petra em direc¢io a Istambul. Na Carta X1, o autor
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apresentava a capital do Império Otomano como “a maior
cidade da Europa” (1717, tomo 1, p. 464), nio mencio-
nando a sua também localizacdo asidtica. A primeira men-
¢ao ao termo serralho ocorria sem qualquer conceituagio
pelo autor. Para explicar as “partes” em que estava dividi-
da a cidade de Istambul — grafada como Constantinopla —,
Tournefort informava que aquela relativa ao porto possuia
uma parte mais curva e outra que se estendia “da ponta do
Serralho as sete torres”. Ele terminava afirmando que o
angulo de visdo que se tinha ao chegar a cidade referia-se,
em primeiro lugar, as sete torres, em seguida, ao Serralho,
e, por fim, 2 Mesquita de Eyiip, construida em 1458.

Se Lady Montagu defendia que as mulheres turcas
possuiam liberdade social — informagiao reiterada por
Elizabeth Craven —, Tournefort se posicionava de outro
modo em relagio a essa matéria. Ele relatava que as mu-
lheres eram persuadidas pelos seus maridos a ndo sairem
de casa; e, para reté-las nesse espago, eles construiam ba-
nhos e as divertiam com café. Mas isso era em vao, afinal,
belos rapazes se travestiam de escravas e levavam roupas e
joias para venderem as mulheres (TOURNEFORT, 1717,
tomo 1, p. 473). Além disso, havia sempre a presenca de
mulheres judias que favoreciam as “belas paixoes” das tur-
cas. De todo modo, para o botinico, havia menos intrigas
entre as turcas do que entre eles — o autor nio esclarecia
se a mencao era aos franceses ou aos europeus. As gregas,
as judias e as arménias, por sua vez, possuiam maior liber-
dade, contudo, elas nao safam tdo frequentemente como
“nossas mulheres”, porque os servigos externos a casa fica-
vam por conta dos escravos (tomo 1, p. 474).
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A primeira conceituagio deliberada que Tournefort
fez sobre o serralho apenas reiterava o que ja havia sido
indicado de maneira difusa anteriormente: “Serralho sig-
nifica um paldcio” (1717, tomo 1, p. 494). O serralho em
questdo era o que estava localizado no Bésforo e havia
sido construido por ordens do sultio Mehmet II, ou seja,
tratava-se do paldcio Topkapi, concluido em 1478. O bo-
tanico, todavia, nao se rendeu ao tema do luxo — tao bem
lembrado por outros viajantes a respeito dos palacios oto-
manos, como vimos no Capitulo 1. Na sua visao, o inte-
rior do palidcio nao possuia nada do que “nés chamamos
de soberbo e magnifico” (p. 495). Para ele, os turcos nao
conheciam as regras para fazer uma “boa arquitetura”.
As “bacias de marmore, os banhos, as fontes jorrando”
eram as “delicias dos Orientais” (p. 495). Para concluir,
Tournefort sugeria que o palédcio fosse “colocado a baixo”
e que, no seu lugar, fosse feito outro prédio a partir de um
“novo modelo”.

A estrutura do serralho apresentada por Tournefort
assemelhava-se ao que Jean Chardin havia escrito acerca
do palacio persa. Enquanto Chardin explicava a existén-
cia de trés portas, sendo a ultima guardada por eunucos
e vedada aos olhares externos, Tournefort notava a cons-
trugao de duas Cortes — defendidas por cinquenta Capigis,
ou porteiros —, alertando que a partir da segunda Cor-
te e somente com autorizagdo é que se poderia passar ao
“interior do Serralho”. Sobre esse assunto, o autor con-
clufa que era tudo o que um estrangeiro poderia ver no
serralho, pois “para penetrar mais adiante, a curiosidade
custaria muito caro” (TOURNEFORT, 1717, tomo 1,
p-499). Serralho era também o termo usado para indicar os
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alojamentos no alto da cidade de Pera em que ficavam
criangas escolhidas de familias gregas. Apds se converte-
rem ao islamismo e serem preparadas em exercicios con-
venientes, essas criangas tornavam-se oficiais do Grao-Se-
nhor otomano (TOURNEFORT, 1717, tomo 1, p. 508).

Tournefort — como também fez Chardin — ressaltou
a origem das mulheres tomadas como cativas de guerra
e vendidas posteriormente ao sultio e aos baxis otoma-
nos. Manifestando um tom irdnico, o autor afirmava que
“nada é tao agradavel quanto ver chegar incessantemente
da Hungria, da Grécia, de Candia, da Rissia, de Mingrélia
e da Geérgia uma quantidade prodigiosa de mogas desti-
nadas ao servigo dos turcos” (tomo 1, p. 515). Eram essas
jovens estrangeiras que se tornavam esposas do sultdo, dos
baxds e de outros “grandes senhores” do império. O fato
de serem conduzidas ao serralho nio garantia melhor sor-
te a elas. E certo que uma mulher pobre poderia se tornar
uma sultana — lembrava o autor —, mas uma vez no pala-
cio, elas eram negligenciadas pelo sultdo. Ap6s a morte
deste, as jovens seriam fechadas pelo “resto de seus dias”
no “Velho Serralho”, onde elas seriam tomadas de langor,
a menos que fossem procuradas por algum baxa (p. 516).
Tratava-se, pois, de um crime que as mulheres chorassem
a morte do sultdo ou de seus filhos no serralho, local onde
passaria a residir o novo imperador (p. 516).

No volume II da obra, Tournefort manteve o mes-
mo padrio estrutural usado no primeiro volume e nio se
dedicou a escrever uma carta especialmente devotada a
caracterizar o serralho de Istambul. No lugar disso, as ob-
servagoes sobre o serralho se espalharam pelo texto. Na
Carta X1I1, o autor afirmava que “nao ha Principe que seja
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servido mais respeitosamente do que o Sultao” (1717,
tomo 2, p. 8) — este “mestre do mundo” —, explicando que
o serralho era constituido por cinco grupos: os Eunucos,
os Icoglans, os Azamoglans*®, as Damas e os Mudos (p. 8).
Além deles, podiam-se acrescentar os andes e os bufoes,
mas estes nd0 mereciam compor outro grupo, de acordo
com Tournefort.

O autor se dedicou na sequéncia a explicar as carac-
teristicas e as funcoes de cada grupo no palécio imperial.
Contudo, apontarei apenas as observagdes diretamente
relacionadas a conceituagio do termo “serralho” e ao gru-
po das “Damas”. Na sua defini¢do de serralbo, Tournefort
afirmava que esse lugar era “uma Republica, cujos indi-
viduos tém as suas leis e os seus costumes. Aqueles que
comandam e aqueles que obedecem ndo sabem o que é li-
berdade e ndo tém qualquer contato com os habitantes da
cidade” (1717, tomo 2, p. 12). Seguia-se a isso o comenta-
rio sobre a escravidio dos prazeres a que estava submetido
o sultdo e o estado de languidez que reinava no palécio.
Para além do tema da reclusdo do serralho e da lascivia
do sultdo, esse trecho do livro guarda uma aproximagio
notéria com a defini¢ao de serralho de Louis Deshayes de
Courmenin, citada no Capitulo 1. Tal fato nos permite
pensar, uma vez mais, nas apropriagoes que os viajantes
faziam de narrativas ja publicadas.

No serralho, havia eunucos brancos e negros, cujas
atribui¢oes eram assim divididas: aqueles ficavam a servigo

# Qs I¢ Oglan eram jovens oficiais do palacio, j4 os Azamoglans eram cri-
angas encarregadas de funcdes “mais baixas e mais penosas” no serralho.
Ver <www.cnrtl.fr/definition/Azamoglans>.
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do principe e estes eram os responsaveis por guardar os
apartamentos das mulheres. Uma vez que esses “pobres
coitados” — como os descrevia Tournefort — eram castra-
dos, somente lhes era possivel “lancar os olhos sobre as
mulheres” e se colocar como sentinelas em frente a porta
de seus quartos (1717, tomo 2, p. 9). Os eunucos negros
desfrutavam a “honra” de aparecerem diante das mulheres
no serralho porque eles nio se deixavam tomar nem pela
tentacio nem pelo cidme.

Contudo, tamanha insensibilidade dos eunucos era
negada no item “As Damas do Serralho”, afinal, para o
autor, a beleza de tais mulheres servia tanto para divertir
o sultdo quanto para enfurecer os eunucos (1717, tomo 2,
p. 20)*. Aqui Tournefort voltava a repetir o episédio de
isolamento dessas mulheres no “Velho Serralho” quando
da morte do sultao. O acréscimo feito era apenas para in-
dicar que as mogas mais jovens poderiam, por vezes, ser
reservadas ao novo sultdo ou entdo poderiam se casar com
algum baxa (tomo 2, p. 20). Tais mulheres eram vistas
por ele como as “escravas menos infelizes que existem no
mundo”, mas ainda assim a liberdade era sempre preferi-
vel a qualquer “felicidade fragil” (tomo 2, p. 20)%.

A critica mais contundente de Tournefort referia-se
ao modo como se dava a pratica médica dentro do serra-
lho, e isso se devia possivelmente ao seu conhecimento
nessa matéria. Ele iniciava esse assunto com uma excla-
magao: “o que dizer de um lugar onde se admite apenas o

“ E a mesma afirmacio usada pela Encyclopédie, ja citada (DIDEROT;
D’ALEMBERT, 1765).

4 Essa afirmacio também foi registrada na Encyclopédie, como foi citado
no inicio deste capitulo.
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primeiro Médico do Principe para ver as mulheres ago-
nizando!” (1717, tomo 2, p. 20). Ele continuava seu jul-
gamento afirmando que o médico nio deveria ver as mu-
lheres nem ser visto por elas, de modo que o pulso da
paciente poderia apenas ser tomado através de uma gaze
ou de outro tecido. Caso o médico pedisse para examinar
a extremidade da lingua ou precisasse tocar em qualquer
parte do corpo de uma paciente, ele seria apunhalado.

Tournefort indicava, em seguida, que as suas obser-
vacgdes provinham de sua prépria experiéncia no serralho,
uma vez que ele afirmava ter atravessado o local onde fi-
cavam os apartamentos das mulheres. Esses apartamentos
eram feitos como “os dormitérios de nossos religiosos”, e
em cada porta era possivel encontrar um “brago coberto
de gaze que avangava por um orificio feito com tal inten-
¢do” (1717, tomo 2, p. 21). Ele informava aos leitores
que, inicialmente, pensou se tratarem de bracos de madei-
ra ou de cobre destinados a clarear a noite. A sua surpre-
sa foi grande quando foi advertido de que aqueles bracos
pertenciam a pessoas.

Logo na sequéncia, o autor colocava em xeque a tese
de que mulheres judias podiam caminhar livremente pe-
los apartamentos femininos para ali venderem joias. Sobre
isso, Alain Grosrichard — escrevendo a respeito da peca
Bajazet, de Jean Racine (1639-1699) — perguntava-se: “o
que sabem aqueles que Racine considera como fontes fide-
dignas [...], tomando como pretexto a confidéncia de uma
velha judia introduzida por breve momento nos aposen-
tos da criada de uma sultana?” (1988, p. 163). Tournefort
explicava que as judias ndo avangavam além de certa sala
onde se fazia tal comércio, e isso ocorria somente depois
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de terem sido examinadas pelos eunucos. O autor, contu-
do, entrou em contradicio mais adiante, quando afirmou
que as “escravas judias” entravam a todo o momento nos
apartamentos das turcas (1717, tomo 2, p. 94). Se um ho-
mem fosse surpreendido travestido de mulher, seria en-
forcado naquele momento; ji4 uma crista seria muito mal
recebida (TOURNEFORT, 1717, tomo 2, p. 21).

As mulheres residentes nos apartamentos reais, cha-
madas de Sultanas por Tournefort, saiam eventualmente
de seus apartamentos e passeavam de carruagem, ndo an-
tes de tais veiculos serem fechados “com o mesmo cuida-
do com que se conduzem os prisioneiros” (1717, tomo 2,
p. 74). Durante os trés dias em que essas mulheres perma-
neciam préximas ao Grao-Senhor, apenas eunucos negros
poderiam servi-lo. As visitas de uma senhora para a outra
somente ocorreriam depois de elas ofertarem os seus “vo-
tos” ao imperador. Lembremos que a baixa frequéncia das
saidas feitas pelas mulheres do serralho também foi nota-
da por Jean Chardin em sua viagem a Pérsia.

Uma vez que as mulheres turcas viviam em “prisoes”,
a sua liberdade se dava no momento em que elas fossem
orar nas mesquitas. Era nestes lugares que as mugulma-
nas tinham a companhia das judias e onde os estrangeiros
poderiam vé-las. E neste trecho que Tournefort inseria o
tema do amor e do adultério. O amor “engenhoso” nio foi
tao discutido pelo autor, diferentemente do adultério, que
foi descrito como um comportamento que levava a uma
punigido rigorosa. Se o marido traido tivesse a “alma vin-
gativa”, ele fecharia a mulher em um saco cheio de pedras
e a atiraria 4 4gua. Mas a maior parte das mulheres sabia
contornar a situacio, e nio morria afogada. Ja o amante
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era condenado a andar nas ruas durante um ano, portando
uma coroa de tripas e uma gravata de tecido similar. Ele
levaria ainda chicotadas e pagaria uma multa proporcional
aos seus bens (TOURNEFORT, 1717, tomo, p. 95).

A liberdade também poderia ser desfrutada nos ba-
nhos putblicos. As mulheres ficavam muito felizes quando
tinham a permissdo de irem a este lugar. A maior parte
delas — sobretudo as que possuiam marido rico — tinha o
banho em sua prépria casa e nao desfrutava da liberdade
de sair. Era nos banhos publicos, de outro modo, que as
mulheres se entretinham e passavam horas mais agradaveis
do que nos seus apartamentos (TOURNEFORT, 1717,
tomo 2, p. 88). A assiduidade com que as mulheres se ba-
nhavam, e, portanto, o seu asseio, chamaram a ateng¢ao do
francés a ponto de ele assinalar que essas mogas iam ao
hammam duas vezes por semana e ndo tinham qualquer
pelo ou sujeira no corpo.

Se Tournefort ndo deixou registrada a fonte de suas
informacoes sobre o serralho, ele a indicou no momen-
to em que descreveu as mulheres nos banhos. Dizia ele
que, de acordo com relatos de franceses de Istambul e de
Esmirna [no sudoeste da atual Turquia], as mulheres tur-
cas iam aos banhos com muita liberdade e eram em geral
“belas e bem feitas”. A sua pele era fina, os seus tragos,
regulares, o pescoco, admirdvel, e quase todas tinham os
olhos negros; muitas eram inclusive de uma “beleza per-
feita”. O autor elogiava, por fim, quio naturais eram essas
mulheres, j4 que ndo usavam artificios para corrigirem os
defeitos que com o avango da idade apareciam. O préprio
sangue das “mulheres do Levante” foi tomado como mais
puro (TOURNEFORT, 1717, tomo 2, p. 94).
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Diferentemente das mulheres fechadas em seus
apartamentos, havia em Istambul aquelas que Tournefort
chamou de “mulheres devassas e perdidas”, em uma re-
feréncia as prostitutas e nio as mulheres turcas de forma
ampla. Tais mulheres andavam nas ruas mostrando tudo
0 que a modéstia ordenava esconder e ganhavam a vida
com tal funcdo. O restante das mulheres turcas, de outro
modo, nunca exibia qualquer parte do seu corpo em pu-
blico, nem mesmo o seu rosto — que era coberto por um
lengo bem fino, o que levou o autor a encaré-las como mu-
lheres “presas” (TOURNEFORT, 1717, tomo 2, p. 93).
A auséncia de liberdade era certamente a marca por exce-
léncia daquelas que viviam no serralho imperial otomano.

Com o adensamento das informagoes sobre o Le-
vante dentre os europeus, mais viajantes se dedicavam
a estudar as linguas das sociedades drabes ou islamicas.
E neste cendrio que encontramos o viajante Johan [Jean]
Otter (1707-1748), sueco exilado na Franca que havia es-
tudado o drabe, o turco e o persa, tornando-se professor
de drabe em Paris, em 1746, e que em 1748 foi escolhi-
do como membro da “Académie Royale des Inscriptions
& Belles-Lettres”. Foi inclusive com a ajuda de um minis-
tro francés, em Estocolmo, que Otter se converteu ao cato-
licismo (SOHRABI, 2005, p. 640). Por abjurar o luteranis-
mo, ele seria obrigado a abandonar a Suécia (RIOTTOT
apud OTTER, 2010, p. 9). Otter viajou tanto para o Im-
pério Otomano quanto para a Pérsia, e publicou a sua Vo-
yage en Turquie et en Perse: avec une relation des expédi-
tions de Tahmas Kouli-Khan em dois volumes, no ano de
1748. O texto recebeu tradugio para o alemio em 1781.
Otter seria nomeado cdnsul francés na cidade de Basrah
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[no atual Iraque] em 1742, permanecendo dez anos no
Levante.

O livro foi dedicado ao conde de Maurepas, minis-
tro e secretdrio de Estado francés, que havia encomenda-
do a viagem a Jean Otter. Na sua dedicatéria ao marqués,
o viajante explicava que pretendia prestar esclarecimentos
sobre a “Histéria do Oriente”, respondendo as intengdes
apresentadas por Maurepas (OTTER, 1748, vol. 1, p. ii).
Em virtude das circunstincias politicas da viagem, a obra
contava com a “Aprovacio e Privilégio do Rei” [informa-
cao estampada na capa] e ficaria depositada na “Biblio-
teca do Rei”. No Preficio, Otter elucidava ainda os seus
métodos de coleta de informagoes sobre a Geografia e a
Hist6ria do Levante. O autor informava a seus leitores que
havia consultado os “melhores gedgrafos orientais”, cujas
obras haviam sido examinadas na prépria “Biblioteca do
Rei”, além de pesquisado “Memorias manuscritas” e con-
versado com pessoas “muito instruidas”. As “testemunhas
oculares” também haviam sido incorporadas as suas inves-
tigagoes (OTTER, 1748, vol. 1, p. iv-v).

E no Preficio também que Jean Otter deixava indi-
cado o seu conhecimento a respeito da literatura de via-
gem produzida até o momento. A sua intengio era seguir
uma rota nao mencionada por nenhum outro viajante. Na
sequéncia, o autor inseria uma informagio inédita den-
tro do corpus narrativo examinado aqui: ele justificava a
necessidade de operar mudangas na ortografia dos nomes
citados em seu texto, alegando que a ignorancia ou mes-
mo a negligéncia eram responsdveis por introduzir “no-
mes corrompidos” nos livros de viagem. Uma das palavras
corrigidas era caravansera que deveria ser substituida por
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kiervanserai [caravangard], cujo significado era alojamento
para viajantes (OTTER, 1748, vol. 1, p. 38). A familiari-
dade com tais erros impedia que se pronunciasse o contra-
rio sem “ofender os ouvidos” (p. vi-vii).

A viagem de Otter com destino a Istambul — cha-
mada de Constantinopla — iniciou-se em 27 de janeiro de
1734 em Paris, sob ordens do ja citado conde de Maure-
pas. Apés o susto inicial provocado por uma tempestade,
o navio mercante chegaria a capital do Império Otomano
no dia 10 de mar¢o. Ja no capitulo 2, havia uma mengio
aos “Serralhos”, colocados ao lado de mesquitas e fontes;
todos entendidos como exemplos de uma “arquitetura sin-
gular” (OTTER, 1748, vol. 1, p. 7). Essa ideia de beleza,
contudo, perdia-se tao logo se entrava na cidade, pois o
autor reclamaria das ruas estreitas e das casas de madeira.
O viajante também questionaria a imagem pejorativa so-
bre os turcos — observacdo que ja lemos em Henry Blount.
Como escrevia Otter, “os turcos nao sao tao insociaveis,
nem tdo barbaros quanto as pessoas comuns os imaginam”
(OTTER, 1748, vol. 1, p. 8-9).

No capitulo 3, Otter dedicou uma nota de rodapé
ao termo Serai des Itchouglans, palavra para designar I¢
Oglan, ou jovens meninos que eram tomados como ser-
vos pelos otomanos. Na sua definicdo, esse espaco con-
sistia em um “Paldcio onde os Pajens do Grao-Senhor
sdo aprendizes” e de onde eram escolhidos aqueles que
serviriam no “grande Serralho” (OTTER, 1748, vol. 1,
p. 10). Do mesmo modo, era feita uma ressalva em torno
da palavra harém:

Harém é uma palavra arabe que significa algo sagra-
do ou proibido: é usada primeiramente para Meca
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e para Medina; em segundo lugar, para o espaco da
casa onde estdo as mulheres; e em terceiro lugar para
as proprias mulheres. Comete-se geralmente um erro
quando se usa o segundo significado desta palavra
para se referir ao Serralho, que significa apenas Pala-
cio (OTTER, 1748, vol. 1, p. 16).

O primeiro significado anotado por Otter remete ao
cariter sacro das cidades de Meca e de Medina. Por serem
as cidades onde foram reveladas as mensagens de Deus ao
profeta Muhammad, elas sdo conhecidas em drabe como
dois “Haramain”, ou seja, aquilo que é sagrado (BOOTH,
2010, p. 5). Nesses locais, ndo é permitido matar — a nio
ser animais nocivos ou perigosos —, além de ser vedada a
presenga de nio muculmanos (GLASSE, 2002, p. 170).
A palavra, portanto, nio possuia originalmente um significa-
do de género, entretanto, seria usada com tal intengiao. Na
histéria das praticas cotidianas da comunidade islamica, a
palavra harém passou a ser empregada nio somente com o
valor de divisao espacial, mas principalmente no sentido de
reclusio feminina. Voltarei a esta discussio no Capitulo 5.

Além do aspecto sagrado e da caracterizagiao femini-
na, Otter ressaltava a defini¢io imprépria dos aposentos
femininos: aquela que fazia uso do termo serralho para in-
dicar este lugar. Como ja pudemos notar em outras narra-
tivas de viagem, o uso dos termos serralho e harém como
equivalentes era uma préitica comum. Do mesmo modo,
havia quem empregasse a palavra serralho para indicar
apenas o palacio imperial, e harém, com o valor de espa-
¢o exclusivamente feminino. Ao longo de sua narrativa,
Otter manteve a distin¢do entre essas palavras, nomeando
o paldcio imperial de serralho.
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Seguindo esses pressupostos, Otter utilizava o termo
harém no texto corrente com o sentido de espago femini-
no. No dia em que ele aceitou o convite para tomar café
na casa do mula — estudioso islimico que lhe ensinava a
lingua turca —, ele percebeu que havia mulheres que o olha-
vam através da cortina. Apercebendo-se disso, o mula saiu
bruscamente do comodo em que estavam e fez com que
as mulheres entrassem no harém, “onde ele as trancou”
(1748, vol. 1, p. 24). Na sua volta, o viajante mostrou o
seu descontentamento com a priva¢io de um “prazer tao
inocente” para aquelas mulheres. O mula, tomando um
ar sério, respondeu que essa era uma pratica estabelecida
entre eles e que, caso se permitissem que as mulheres cir-
culassem entre os homens nas casas, isso provocaria uma
série de desordens. Otter contra-argumentou, dizendo que
as mulheres na Europa eram “doces e razodveis”. O mula,
contudo, encerrou o assunto, afirmando que “as mulheres
sdo iguais em toda parte”, e agradecia a Deus por ter per-
mitido a ele nascer em um pais onde esse comportamento
era permitido (p. 25).

No dia 24 de novembro de 1736, Otter deixava Is-
tambul e partia em dire¢ido a Pérsia. Neste lugar, o autor
notava as diferengas de costumes entre os turcos e os per-
sas, informando que estes sempre levavam as suas mulhe-
res para a guerra ou em suas viagens; habito que nio se
notava entre os turcos (1748, vol. 1, p. 97). Apés elogiar
as diversas habilidades de tais mulheres — como o fato de
tocarem instrumentos musicais, terem belas vozes ou bor-
darem com perfeicio —, o viajante sueco notava que um
eunuco conduzia vinte e quatro mulheres para o harém
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de Nadir-Shah (c. 1688-1747)* que governou a Pérsia entre
1736 e 1747. Além destas, uma dezena de outras mulheres
comprada por Ibrahim-Khan, governador de Tauris [atual
Tabriz, no norte do Ird], estava sob a guarda de um arménio.
Em 1739, o filho mais velho de Nadir-Shah, Riza
Quli Mirza, ap6s pensar que o seu pai estivesse morto na
India, buscou se assegurar do trono*’. Para tanto, foi per-
suadido por Muhammad Hussain Khan, da tribo Qajar,
a assassinar o Shah anterior da Pérsia, Tahmasp II, e os
seus dois filhos que estavam presos em Sabzevar [cidade
situada no nordeste do atual Iri]. E provavel, contudo,
que o proprio Qajar tenha se incumbido da agdo. Ab-
dul Sabahuddin, todavia, afirma que teria sido o préprio
Nadir-Shah quem teria assassinado Tahmasp II e os seus
filhos (2008, p. 43). Otter assegurava que Mirza nao teria se
esquecido nem mesmo das mulheres gravidas do harém do
Shah Hussain, pai de Tahmasp II, uma vez que nio queria
deixar vivo ninguém da familia deste governante safavida.
Apesar de citar o harém, o viajante sueco nao corro-
borou a ideia que relacionava a luxiria ao harém de Shah
Hussain — cujo governo se estendeu de 1694 a 1722 -,
mas é possivel encontrar esse tipo de referéncia em outro
viajante da época. Jonas Hanway (1712-1786), viajante
inglés, escreveu um longo texto sobre a histéria politica
da Pérsia e nao se esqueceu de mencionar algumas ca-
racteristicas reprovaveis no Shah Hussain. Na sua visao,

46 Nadir-Shah teria somado 33 mulheres em seu harém (SABAHUDDIN,
2008, p. 41-44).

47 As tropas persas deixaram a India no inicio de maio de 1739, levando
consigo milhares de “garotas indianas [tanto hindus quanto mugulmanas] e
um grande ntimero de garotos como escravos” (SABAHUDDIN, 2008, p. 43).
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tratava-se de um homem honesto, mas “tio excessiva-
mente indolente e imoderadamente viciado em mulheres
e em vinho quanto absolutamente incapaz de governar”
(HANWAY, 1754, p. 103). Na literatura contemporanea,
¢ possivel encontrar a informagido de que tanto o Shah
Hussain quanto o Shah Sulayman — que governou entre
1669 e 1694 — eram homens “voluptuosos” (CURTIS;
HOOGLUND, 2008, p. 21).

Algumas paginas adiante, Otter retomou o assunto
sobre a vida politica do Shah Hussain para mencionar a
sua inabilidade em comandar o império. Sendo assim, afir-
mava o viajante, ele se deixou “governar pelos eunucos”,
que ja possuiam suficiente crédito desde o governo de seu
pai, o Shah Sulayman (OTTER, 1748, vol. 1, p. 245-246).
A politica persa neste momento nio era engendrada, por-
tanto, pelo mérito, mas por uma série de agraciagdes, uma
vez que o Shah costumava oferecer presentes para preser-
var os seus eunucos, ainda que muitos nio permanecessem
no governo. A India também nio ficou imune as criticas
de Otter. Para ele, a desordem que imperava nesse mo-
mento se devia a displicéncia do vizir Qamar-ud-din Khan
que estava “entregue ao vinho, as mulheres e ao prazer da
caca” (p. 337). A excecio do Ministro de Estado, Nizam
ul-Mulk, “os outros Senhores da Corte, mergulhados na
devassiddo, passam o seu tempo com mulheres ou com
bufées” (OTTER, 1748, vol. 1, p. 342).

As experiéncias de Otter em relagio ao harém nio
se resumiam, contudo, apenas ao conhecimento da hist6-
ria da dinastia safavida ou do Império Mogol. O viajante
sueco, assim como o médico inglés William Lempriere,
havia tido a oportunidade de entrar em um harém. Otter
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explicou que comprara uma caixa de remédios em Istam-
bul para uso préprio. Mas quando estava na Pérsia havia
sido tomado por médico em varios momentos. Em uma
dessas ocasides, um arménio — que trabalhava no harém
de Nadir-Shah e de Ibrahim-Khan - pediu a ele que aju-
dasse a “mais bela e a mais querida das escravas”, que nao
comia nem dormia ja havia alguns dias (OTTER, 1748,
vol. 1, p. 99). Otter insistiu no fato de nao ser médico, mas
o arménio ndo acreditou e pediu que o viajante receitasse
remédios para a moga. Para se livrar daquela situacdo, o
viajante respondeu que niao poderia prescrever remédios
sem ver a doente. Otter foi, entdo, conduzido ao harém e
teve “a liberdade de examinar a doente”, mas na presenca
do arménio. Ele prometeu os remédios para a paciente e
se retirou (p. 99).

Logo em seguida, um eunuco chegou ao harém e
chamou Otter, dizendo que precisava informa-lo sobre um
assunto importante. O eunuco disse ao viajante que temia
pela vida de uma mulher doente no harém. Novamente, o
viajante teria dito que niao era um médico, mas diante do
pedido do eunuco, Otter seguiu em dire¢ao a sua “pacien-
te”. Entao,

um momento depois, ele [0 eunuco] me levou para
uma sala escura cujas janelas haviam sido rigorosa-
mente fechadas. A paciente havia sido colocada atras
de uma cortina, e uma tinica [Ampada no canto da sala
emitia uma luz fraca. O eunuco estava sempre com
os olhos fixados sobre mim, e, tendo os meus [olhos]
fixados sobre ele, eu falava com a paciente (OTTER,
1748, vol. 1, p. 100).

Apoés a resposta da paciente — que Otter nao deixou
registrada —, o viajante respondeu ao eunuco que ele nao
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era “suficientemente instruido” nos conhecimentos médi-
cos e que, afora examinar o pulso e o rosto da paciente,
ele ndo poderia lhe receitar remédios. Diante do deses-
pero de um homem que testemunhava a cena, o viajante
retificou a sua afirmagio, dizendo que sabia a natureza da
doencga e que daria um remédio para a moga. Para Otter,
a doenga das duas mulheres no harém havia operado mui-
tas mudangas nelas, porque ele nao notara em nenhuma
das duas qualquer trago de beleza. De todo modo, o via-
jante entregou uma quantidade de quinino com febrifu-
go (antipirético) e “elas foram curadas” (OTTER, 1748,
vol. 1, p. 101).

O volume II da obra descrevia o retorno de Otter
para a Europa. Ele havia permanecido mais de vinte me-
ses na Pérsia e no dia 12 de abril de 1739 despedia-se de
Isfahan. A sua chegada a Paris ocorreu em janeiro de 1744.
Apesar da teorizagio em torno do conceito de serralho e
harém esbogada no volume I, o autor nao se dedicou a des-
crever tais termos no volume II. De outro modo, um tema
de interesse aqui foi mencionado por Otter logo no inicio
da obra: as liberdades sexuais nas terras do Levante. Pas-
sando pela cidade de Sahneh [no atual Ira], Otter relatou
um evento que ocorria neste lugar. Depois de beberem e
comerem, e tendo-se apagado as luzes, homens e mulheres
ficavam em siléncio e trocavam de lugar para nio serem
reconhecidos. “Nessa confusao, cada homem toma uma
mulher — a primeira que se encontra sob sua mao — e se
permite toda sorte de liberdades com ela” (OTTER, 1748,
vol. 2, p. 15). Em virtude disso, Otter denominava esta si-
tuagao de “deboche” e nao de festa. A descri¢ao, contudo,
nao se referia aos mugulmanos, ou como escrevia o autor,
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maometanos. Pois, para estes, tratava-se de uma cena de
horror, sendo os seus personagens vistos como “crimino-
sos dignos de morte” (p. 15).

Otter possuia uma visdo favoravel sobre os mucul-
manos e especialmente sobre as caracteristicas da socie-
dade persa. Além de nido mencionar qualquer elemento
que relacionasse os mugulmanos a lascivia, o viajante sue-
co dedicou-se a elogiar os persas como pessoas “muito
hébeis”, afinal, este povo era bem-sucedido nas ciéncias,
nas artes e em tudo o que eles empreendiam. Além dis-
so, eles eram justos e polidos em relagio aos estrangeiros.
O seu gosto pela boa comida e pelo vinho era notério,
assim como a sua afei¢ao pelo “luxo” e pelo “fausto”
(OTTER, 1748, vol. 2, p. 211). Seguindo tais parimetros,
o seu entendimento sobre o prazer ndo poderia ser mais
sutil. Para descrever esta sensacdo, o autor comparou o
“deleite da alma” experienciado por um sufi ao prazer do
corpo que, em estado de calor, é refrescado por um leque.

As sutilezas a0 modo poético de Jean Otter ndo en-
contram sombra na obra do dltimo autor a ser lido nes-
te capitulo. Constantin Francois de Chasseboeuf (1757-
1820), mais conhecido como conde de Volney [contragiao
de Voltaire e Ferney], escreveu a sua narrativa de viagem
no final do século XVIII, mais precisamente em 1787.
O titulo era Voyage en Syrie et en Egypte, pendant les an-
nées 1783, 1784 et 1785: avec deux cartes géographiques
et deux planches gravées, représentant les ruines du Temple
du Soleil a Balbek, et celles de la ville de Palmyre, dans le
désert de Syrie. Nesse mesmo ano, uma edigio revista e
corrigida seria publicada, texto que usarei aqui.

Como pudemos acompanhar até o momento, os via-
jantes-autores, em maior ou em menor medida, lidavam
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com o problema da veracidade das narrativas de viagem
anteriores e ndo raras vezes asseguravam aos leitores que
0 seu texto era mais bem comprometido com a verdade
do que as obras que lhes precediam. Sobre isso, Volney
demonstrava a sua posi¢io tedrica a respeito das narrati-
vas logo na capa de seu texto. A afirmagao abaixo do titulo
era: “eu penso que o género das viagens pertence a Hist6-
ria e nao aos Romances”. Entre os séculos XVII e XVIII,
nao apenas as reflexdes sobre as diferencas literarias entre
Historia e Fic¢do se intensificaram, como mais autores se
dedicavam a pensar nas bases da escrita historiografica*®.

A Histéria era, de fato, um dos interesses de Volney,
mas a seu lado figuravam os estudos de ciéncias naturais e
de linguas antigas. Para alguém apaixonado pelo conheci-
mento, viajar parecia ser o melhor método para aprender.
As condicoes favordveis para uma viagem estavam dadas:
o desejo por conhecer outros povos somava-se ao dinhei-
ro para financii-la, uma vez que Volney havia recebido
uma pequena heranga no valor de 240 libras. Restava, en-
tao, decidir o destino da viagem. Se os Estados vizinhos
pareciam-lhe muito conhecidos, a “América nascente e os
Selvagens” o tentavam. A decisdo, contudo, pendeu para
as regioes islamicas. Ele alegava que a Siria e, sobretudo, o
Egito, pareciam ser lugares proprios as observacoes politi-
cas e morais das quais ele gostaria de se ocupar.

4 No século XVI, René Descartes (1596-1650) colocava em questio o
ceticismo histérico, mas nio estabelecia métodos para a critica historica.
Giambattista Vico (1668-1744), por sua vez, elencava certas regras de
método, além de cinco fontes de erros. David Hume (1711-1776) e Voltaire
(1694-1778), de outro modo, buscavam construir uma historiografia
pautada em “secularizar cada setor da vida humana”. Sobre esta discussao,
ver Sharma, 20035, p. 92-114.
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A justificativa para essa tese vinha em seguida. Era
nestes paises que havia nascido “a maior parte das opi-
nides que nos governam; é daf que surgiram as ideias reli-
giosas que influenciaram tdo poderosamente a nossa mo-
ral pablica e particular, as nossas leis, toda nossa condi¢iao
social” (VOLNEY, 1787, tomo 1, p. vi). O seu interesse
era pesquisar a permanéncia e a mudanga do espirito e
dos costumes, além de observar a influéncia do clima, os
efeitos do governo, ou seja, “julgar pelo estado presente
o que foi o estado dos tempos passados” (p. vii). Para de-
sempenhar a contento tal projeto, Volney se pds a estudar
a lingua arabe, cujo aprendizado se iniciou em 1780 no
College de France (GAULMIER, 1980, p. 32). Para ele,
sem o conhecimento da lingua nio era possivel apreciar o
“génio e o carater de uma Nacdo”. Além disso, o viajante
precisava de tempo, pois somente assim poderia observar
os objetos com cuidado e se assegurar de sua justeza.

A viagem comecou em fins de 1782, quando Volney
partiu para o Egito. O viajante permaneceu por sete meses
no Cairo, e reclamou tanto da dificuldade em percorrer o
interior do pais quanto da falta de assisténcia para apren-
der a lingua 4rabe. Ao final da sua jornada, o autor afirma-
va nao entender de onde vinha o entusiasmo dos viajantes
pelo Egito, pois a sua prépria experiéncia ndo lhe havia
revelado as causas secretas. Apés esse periodo no Egito,
ele seguiu para a Siria, onde viveu em um “convento ara-
be” entre os drusos e onde pdde melhor aprender o drabe.
A sua permanéncia na Siria durou um ano, tempo que ele
empregou em percorrer o pais. A decisdo por publicar o
seu livro deveu-se a crenca de que as viagens para tais re-
gioes eram dificeis de serem empreendidas e os relatos dai
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derivados eram raros e imperfeitos. A publicagio dos dois
volumes da obra teve o apoio do rei da Franga.

Naio fugindo a regra dos outros viajantes-autores ja
citados, Volney informou os seus leitores, ainda no Prefd-
cio, que, no tocante a Siria, ele apenas se permitiria falar
sobre aquilo que havia visto. Mas desejando completar o
quadro descritivo sobre esta provincia — “para a satisfacao
dos leitores” —, ele ndo se furtaria em usar observagoes
estrangeiras, quando pudesse por analogia confiar na sua
veracidade (VOLNEY, 1787, tomo 1, p. x). A sua narrati-
va buscaria, entio, o “exame dos fatos”, enaltecendo “um
amor imparcial da verdade” (p. x). A mesma postura pode
ser verificada no item Aprovagdo que se encontra ao final
do Tomo II. O examinador do texto alegava que a obra in-
teressava aos leitores tanto pelos “detalhes curiosos” que
continha quanto pelo “tom de verdade” com o qual havia
sido escrita.

Elemento importante dessa discussdo era apontado
na sequéncia, quando Volney afirmava ter recusado qual-
quer cendrio de imaginagdo, apesar de ndo ignorar os be-
neficios da ilusdo para a maior parte dos leitores. Eis que a
frase ressaltada na capa do livro era enunciada novamen-
te: a narrativa de viagem vinculava-se a Histéria e nao
ao Romance. Portanto, ele ndo representaria os paises de
forma mais bela do que lhe pareciam, nem retrataria os
homens melhores ou mais perversos do que tinha visto.
Afinal, ele ndo havia recebido nem beneficios nem ultrajes
para agir desta maneira (VOLNEY, 1787, tomo 1).

O livro de Volney foi dividido em dois tomos e, den-
tro deles, em quatro partes. A primeira e a segunda parte
se referem ao estado fisico e politico do Egito, enquanto as

O harém ao rés do chiao —s 3t /]



partes trés e quatro descrevem o estado fisico e politico da
Siria. Uma vez que o autor recusava a metodologia comu-
mente usada nos textos de viagem, qual seja, a de indicar
os eventos relativos ao itinerdrio da viagem, assim como
os pormenores das “aventuras pessoais” (1787, tomo 1,
p. xi), a sua narrativa buscou assentar-se nos temas citados,
ressaltando com maior aten¢do o comportamento do via-
jante diante de uma sociedade que lhe era desconhecida.

O autor ia além e indicava a dificuldade em se fazer
a apreensio dos objetos para fix4-los no texto. Tal apreen-
sdo se tornava mais aguda quando o retrato a ser feito era
o de uma sociedade estrangeira. Nesse caso, a imaginagao,
nao encontrando termos de comparagao ja existentes, era
obrigada a “assemelhar membros dispersos para compor
um novo corpo” (VOLNEY, 1787, tomo 1, p. 1-2). Ele
admitia que nesse trabalho era muito dificil nao confundir
os tragos e alterar as formas. Portanto, era preciso se per-
guntar sobre a diferenca entre a cépia e 0 modelo original
e o carater de novidade que se imprimia naquela. Este era
o caso de um europeu que chegava a Turquia, termo usado
por ele para se referir ao Império Otomano: a variedade
dos objetos o deslumbrava, e tudo o que ele havia pensado
se dissolvia; ele se entregava, entdo, aos “sentimentos da
surpresa e da admiracao” (p. 2).

Nos extensos volumes de sua obra, Volney nio de-
dicou uma linha sequer a explicar aos seus leitores o que
entendia por harém ou serralho. O termo harém foi em-
pregado uma tnica vez ao longo dos capitulos, mas embo-
ra estivesse em um formato destacado em relagio as outras
palavras do trecho [Harem], o autor se resumiu em citi-
-lo como um espago que recebia suprimentos, tais como
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faixas e tecidos, fornecidos por negociantes do Cairo. Esta
informacao foi usada com uma intengao muito particular.
A esposa de um desses negociantes havia dito a Volney que
as mulheres dos mamelucos ndo eram verdadeiramente
bonitas. Falava-se muito sobre a sua beleza, mas os euro-
peus — que nao as tinham visto — ndo poderiam ser toma-
dos como testemunhas. O autor concluia que essas mulhe-
res eram ainda mais invisiveis do que as outras e era, sem
davida, a este mistério que se devia a ideia de sua beleza.

Volney utilizou somente uma vez o termo serralho
no Tomo I e nao se deteve em explicd-lo. O uso feito por
ele nos sinaliza apenas que a relacdo estabelecida entre
serralho imperial e luxo era bastante recorrente nas obser-
vagdes dos viajantes. O excesso de despesas com o serralho
indicava a politica arbitraria do sultdo otomano e o estado
de submissdo vivido pelos staditos de tal “despotismo mi-
litar” (VOLNEY, 1787, tomo 1, p. 98). Para elucidar esse
excesso de despesas, o autor citou o exemplo da pelica,
informando que esse produto estava em todos os lugares
importantes e era um sinal da opuléncia do Grao-Senhor.
O luxo, nao sem razio, era evocado ao lado do serralho
porque o ultimo, tanto quanto o primeiro, eram tomados
como simbolos dos vicios tao exaltados pelos membros da
politica otomana.

Estabelecido na Siria — onde ele afirmava que se po-
dia viajar com uma seguranga desconhecida no restante
do império —, o0 autor se propds a escrever sobre 0s povos
que compunham esse pafs. Na sua lista, estavam os turcos,
os curdos e os drabes. Foi justamente no seu relato sobre
os arabes que Volney descreveu o harém, mas sem usar o
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termo. Afirmava ele que “cada tenda habitada por uma
familia é dividida por uma cortina em duas porgoes, visto
que uma delas pertence somente as mulheres” (VOLNEY,
1787, tomo 1, p. 364). O autor nao fez referéncia aqui a
uma suposta lascivia presente entre as mulheres ou entre
os homens; tépico muito recorrente nos relatos dos via-
jantes, como pudemos observar até o momento. O que
se nota é, de outro modo, uma distin¢ao entre o erotis-
mo 4rabe e o turco. Se os drabes podiam ser atrelados as
“cangdes de amor” e a comportamentos castos, 0s turcos
se entregavam ao “deboche”, deixando-se levar pelo pra-
zer (p. 374).

O termo serralho também apareceu no Tomo II da
obra, mas novamente sem detalhamento por parte do au-
tor. Nesse caso, ele se deteve em explicar que se tratava do
“palacio do sultao” (1787, tomo 2, p. 168). Mais adiante,
o serralho foi indicado como o “paldcio do Principe” e
descrito como uma “casa grande e pobre, ameagada de
desmoronar-se” (p. 173). Nesse caso, a referéncia era a
cidade de Beirute, no atual Libano. A palavra serralho foi
usada mais uma vez para indicar o paldacio de um chefe
militar [Agha] de uma cidade na Palestina, contudo, nova-
mente, sem qualquer detalhamento.

Na cidade de Ramlah, na Palestina, o autor lembrou
que as mulheres — como em todos os lugares do Levan-
te — possufam uma “moradia separada”. Diferentemente
dos palacios dos governantes, o que chamava a atencao de
Volney a respeito desse lugar era a sua simplicidade. Mais
do que isso. No inverno, o apartamento das mulheres pa-
recia o espaco em que ficavam os animais. Somente uma
parte da habitagdo possufa uma elevacio de dois pés de
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altura em relagdo ao abrigo dos animais. A precariedade
da vida notada entre esses camponeses — inclusive o espa-
co de convivio feminino af estabelecido — pouco desperta-
va o interesse dos viajantes, para quem o luxo dos palécios
era um tema de maior relevincia. O préprio serralho do
Agha de Gaza era descrito como em um estado de ruinas.

O autor nio se interessou em explorar o tema do
paldcio imperial, tampouco das habitagbes femininas.
A pouca importincia dada ao tema do serralho pode ser
verificada ndo apenas no escasso espaco fornecido a ele
dentro da narrativa, mas na forma mesma como o termo
foi registrado no texto. A palavra serralho foi usada por
Volney como sinénimo de palécio e apresentou ao menos
trés variantes na grafia, se considerarmos também a pri-
meira edi¢do: sérail, serai e sérdi. Para um autor que havia
vivido quase trés anos entre o Egito e a Siria e cuja preocu-
pacdo com a transliteragio dos termos estrangeiros havia
sido apontada logo no inicio de seu livro, tal descuido na
grafia da palavra serralho nio deve ser desprezado. A ex-
ce¢ao de uma possivel opcao tipografica, isso nos indica o
proprio desinteresse do viajante pelo assunto. Além disso,
o fato é que os estrangeiros ndo eram facilmente admiti-
dos no serralho imperial e tampouco nos haréns das casas
comuns, o que tornava a descricao de observagoes empiri-
cas a respeito destes cendrios pouco provavel. Como aler-
tava o préprio autor, perguntar sobre novidades acerca
das mulheres era muito indelicado. Além disso, era preciso
ter muita familiaridade para abordar essa matéria.

A dificuldade em tratar o tema nao impedia, contudo,
que se descrevesse a situacio das mulheres dentro do Im-
pério Otomano, o que continuava gerando observacdes e
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reflexées por parte dos europeus. Diferentemente do que
escrevera Mary Montagu, Volney declarava que as mu-
lheres pouco participavam da vida social e eram mesmo
“isoladas da sociedade dos homens”. Em casa, as mulheres
ficavam fechadas, podendo manter contato apenas com o
seu marido, com o seu pai ou com os seus irmios. Nas
ruas, todas andavam veladas e nenhum homem deveria
olhar para elas. Era preciso deixi-las passar, como se ti-
vessem “algo contagioso”. Para o autor, os muculmanos
alimentavam um sentimento de desprezo pelas mulheres.

O véu, que servia como uma barreira entre as mu-
lheres islaimicas e os homens estranhos ao seu convivio,
também era simbolo dos problemas que assolavam as so-
ciedades do Levante. No caso das comunidades drusas,
essa vestimenta era usada pelas mulheres como forma de
se protegerem dos homens assolados por paixdes exage-
radas. As paixoes intensas também poderiam ser encon-
tradas no baxa de Damasco, que gastava os seus recur-
sos com jardins, banhos e mulheres brancas. De acordo
com Volney, este bax4 possuia dezoito mulheres em 1784,
as quais devoravam o luxo desse governante (VOLNEY,
1787, tomo 2, p. 247).

De todo modo, as explicacdes usadas por Volney
para elucidar a presenca da luxdria nas sociedades do Le-
vante nio culpabilizavam as mulheres. A responsabilidade
sobre a origem de tal situacio devia-se as acoes da socie-
dade, as quais eram ordenadas, em tltima instincia, pelo
governo tirdnico dos otomanos. O autor questionava-se:
como as mulheres teriam o pudor necessario para sustentar
a virtude, quando elas viam todos os dias cenas ultrajan-
tes de deboche? Como elas teriam uma “moral estimavel”,
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quando nio se tinha qualquer cuidado com a sua educa-
cao? (1787, tomo 2, p. 447-448).

Depreende-se disso que Volney apontava a presenga
das paixodes intensas nas sociedades do Levante, contudo,
esta premissa nao lograva um carater homogéneo. Além de
atribuir ao governo despético dos otomanos a fonte deste
comportamento, o autor nao enxergava todas as sociedades
islamicas como iguais. Os turcos certamente exibiam uma
prética lasciva que nio se verificava a rigor entre os arabes.
Descendo mais um grau no seu sistema de pensamento, é
preciso lembrar que as mulheres eram vistas como os per-
sonagens mais vulneraveis as atitudes nefastas do governo
otomano e dos homens em geral. Essa leitura sobre as socie-
dades islamicas se devia seguramente ao modo como eram
construidas as relagdes entre os paises europeus e tais socie-
dades. E sobre isto que me deterei agora.

2.3 O “outro” na construgdo da identidade europeia

Como se pdde notar até aqui, as atitudes dos viajan-
tes-escritores em relagio ao Levante variavam de uma nar-
rativa para outra. Contudo, ainda que se possa verificar
uma marcada simpatia de determinados viajantes pela cul-
tura islAmica, ndo é possivel negar que o “outro” islamico
tenha sido tomado como necessario no processo de cons-
trug¢ao da identidade europeia®’. Se neste momento nao
havia uma guerra religiosa nos moldes das “Cruzadas”,

4 No caso do século XIX, Edward Said (1990, p. 283 ss) menciona a
metéifora do espelho-imagem, criada por Jacques Waardenburg, em que
o Isla era visto como reflexo da prépria fraqueza escolhida pelo europeu.
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nem por isso o Isla havia deixado de ser um incoémodo
para os europeus. Durante o periodo moderno, ndo ape-
nas a demarcacio entre o cristao e o mugulmano continua-
va evidente, como um novo ingrediente vinha se somar as
relacbes entre esses grupos: o “perigo turco” se tornava
uma ameaga a cristandade (STRATH, 2002, p. 391).

De fato, “as interacoes econdmicas e os conflitos mi-
litares entre os governantes otomanos e as poténcias eu-
ropeias, no Mediterrdneo e nos Bélcas, ndo eram em prin-
cipio diferentes das correspondentes interagoes dentro
da Europa” (STRATH, 2002, p. 392). Ou seja, enquanto
alguns paises europeus faziam pactos com governantes
otomanos, outros faziam guerra. Desse modo, “a fron-
teira religiosa/étnica construida entre a Europa e o outro
Turco tornou-se uma linha europeia fluida de discérdia”
(p- 392). Nesse processo de expansio islimica, os euro-
peus assumiram-se como sinénimos de uma comunidade
crista, a res publica christiana. Durante o século XVII e
inicio do século XVIII, a palavra “cristandade” abriu es-
pago para o termo “Europa” que emergia como um signi-
ficante mais neutro e de conotacio universal (STRATH,
2010, p. 29).

Naio sem motivo, nessa época ja se poderia encontrar
uma tradigao descritiva sobre os povos estrangeiros, fos-
sem eles da América, da Africa ou da Asia. E ndo h4 davida
de que o conhecimento sobre esses povos — construido a
partir de maos europeias — contribuiu para o avango da
ideia de “Europa”. Mesmo que os europeus nao tivessem
uma consciéncia explicita disso, as relagbes mantidas com
civilizacdes desenvolvidas da Asia ajudaram a consolidar
“a percep¢io de Europa vista em escala global” (KAMEN,
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2000, p. 2). Nao pretendo abordar aqui o extenso percur-
so que utilizou a experiéncia do contato com as sociedades
estrangeiras no fortalecimento de uma ideia hegemonica
de Europa. Mas busco ressaltar, de outro modo, o quanto
o século XVII e o século XVIII - encarnado no projeto
[luminista — ajudaram a moldar uma imagem de Europa
contraposta, em grande medida, a imagem do que era ser
mugulmano.

O processo de constru¢io de uma identidade euro-
peia estendeu-se, na interpretacio de Bo Strath, do século
XIV ao século XVIII*®. Mas o periodo central da mudanca
do conceito de comunidade crista para uma ideia “moder-
na” de Europa ocorreu entre os fins dos Seiscentos e o ini-
cio dos Setecentos, “apés geragdes de conflitos religiosos™
(STRATH, 2010, p. 29). No século XV, os humanistas
tanto empregavam uma retdrica cldssica para marginalizar
os turcos quanto ofereciam visdes seculares sobre a cultu-
ra e a politica islamicas (FRASSETTO; BLANKS, 1999,
p. 198). Portanto, acordos politicos e comerciais entre
europeus ¢ mugulmanos nao consistiam em impedimento
para que aqueles pudessem objetificar a cultura destes. Por
haver grupos sociais diferentes do europeu, é que se po-
derd encontrar em Voltaire, em texto cuja primeira edi¢io
data de 1751, a afirmagio de que a Europa crista era uma

espécie de grande republica dividida em muitos Esta-
dos, uns mondrquicos, outros mistos; estes aristocra-
ticos, aqueles populares, mas todos correspondendo

50 Nio se trata de uma tese uniforme, por suposto. Hid quem defenda que
a construgio da ideia de Europa teria ocorrido ainda no periodo medieval.
Sobre isso, ver Bartlett, 1993; Frasseto; Blanks, 1999, p. 11-53.
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uns com os outros; todos tendo uma mesma base reli-
giosa, embora divididos em muitas seitas; todos tendo
os mesmos principios de direito ptblico e politico, des-
conhecidos em outras partes do mundo (VOLTAIRE,
1854, p. 6).

Os elementos comuns a Europa citados por Voltaire
uniram-se de forma crescente ao interesse pelo cendrio po-
litico externo. Como lembrou Jonathan Israel, o conflito
entre a Franga e a Inglaterra, a partir de 1689°', colocava
em evidéncia pela primeira vez uma vasta rivalidade por
impérios fora da Europa (2006, p. 609). Nesse processo,
nao era apenas a “inata superioridade” inglesa sobre os
outros europeus que se tornava evidente. A preeminén-
cia sobre os povos nao brancos, por suposto, era enfati-
ca. Fato é que aqui o “Oriente despético” emergia como
contraponto a uma “Europa civilizada” (STRATH, 2010,
p- 29). Isso ndo impedia, como apontou o proprio Strth,
que a “construgao da Europa”, tendo o “outro” como an-
titese, gerasse, por um lado, sentimentos de superioridade
e de admiracdo pela América e pela Asia, enquanto que
pela Africa e pela Europa do leste, de outra maneira, o
sentimento de superioridade dominasse.

Se no século XVIII a América ja era uma regiao de
colonizagio europeia, 0 mesmo niao ocorria com as socie-
dades islamicas. Como ressaltou Edward Said, até o século
XIX “o Oriente 4rabe e islamico apresentou a Europa um

51 No ano de 1689, a Inglaterra, a Holanda e a Austria formaram uma
coalizdo para impedir que a Franca alargasse as suas fronteiras politicas,
abarcando a regiio de Palatinado [situado atualmente dentro do estado
Rendnia-Palatinado, a sudoeste da Alemanha]. Sobre essa guerra, ver
Johnson, 2011, p. 147.
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desafio nao resolvido nos niveis politico, intelectual e, por
algum tempo, econémico” (1990, p. 115). Dai que encon-
traremos entre os europeus do século XIX o uso da expres-
sao “civilizacdes avangadas” para se referirem a China, a
fndia, a Pérsia e ao Império Otomano e, a0 mesmo tempo,
um crescimento sem precedentes em suas incursdes impe-
rialistas em territorios islAmicos (WALLERSTEIN, 2007,
p. 63-64). Tal postura tinha certamente raizes no periodo
iluminista, no qual os comportamentos teéricos dos euro-
peus em relagio as sociedades islamicas eram ambiguos.

Para refletir sobre as varias sociedades estrangeiras,
os iluministas propunham a busca pelo “conhecimento
absoluto” que foi seguido pela obsessio em classificar.
A classificagao, entio, dividiria e organizaria hierarquica-
mente o “mundo empirico” (STRATH, 2010, p. 30). Para
Londa Schiebinger, o século XVIII foi a “grande era da
classificagao” (1990, p. 389). Havia, contudo, um proble-
ma inicial: como a humanidade seria classificada? A con-
cordincia entre muitos anatomistas era de que 0s corpos
humanos poderiam ser diferenciados em idade, sexo e na-
¢ao. Importante pontuar que o termo “raca” nao estava
em uso neste momento.

Em relagdo aos povos muculmanos, hd que se lem-
brar dos préprios termos usados para identifica-los. Nos
séculos XV, XVI e XVII, “atitudes mais tolerantes come-
cam a aparecer” e a palavra “sarracenos” serd substituida
por “turcos” e “mouros” (FRASSETTO; BLANKS, 1999,
p. 2). Ainda que as duas palavras fossem aplicadas para
indicar os povos do Império Otomano e do Marrocos,
elas eram usadas com mais frequéncia para significar o

“outro” islimico generalizado (FRASSETTO; BLANKS,
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1999, p. 225). Especialmente em relagao a definicio do
termo “mouro”, nao era apenas a religiao islimica que ser-
via como premissa. As caracteristicas fisicas também eram
ai incorporadas. O sueco Carl Linnaeus (1707-1778), o
“principal taxonomista do século dezoito”, incluiu o termo
“mouros” na categoria de “asidticos”, definindo-o como
fuscus, que significa “escuro” (WHEELER, 2000, p. 151).

E possivel encontrar a associagio entre “mouro” e
“pele escura” em outros autores do século XVIII. Denis
Diderot (1713-1784) e Jean le Rond d’Alembert (1717-
1783), em artigo da “Enciclopédia” francesa, afirmavam
que os povos que viviam entre o Mar Vermelho e o Ocea-
no eram “espécies de Mouros, mas tio morenos que eles
parecem quase todos negros”. Acrescentavam ainda que
0s mouros eram misturados com muitos “mulatos” (1765,
tomo 8, p. 346). O naturalista francés Jean-Baptiste Ro-
binet (1735-1820), por sua vez, afirmava que os arabes,
persas, egipcios e mouros, vivendo ao sul da zona tem-
perada, eram “bem proporcionados e belos, porém, mais
morenos do que os europeus”. Isso ndo o impedia, toda-
via, de afirmar que as mulheres mouras eram “muito bran-
cas” (ROBINET, 1768 apud THOMSON, 1987, p. 66).
Tal observacido era possivel porque uma teoria recorrente
entre os autores Setecentistas era a de que os habitantes do
Magrebe [Norte da Africa] ndo eram negros e sim “bron-
zeados pelo sol” (p. 68). Isso explicava o fato de as mu-
lheres reclusas serem brancas. Diante disso, Ann Thomson
sustentard que “é raro encontrar no século XVIII afirma-
coes especificamente racistas sobre o Norte da Africa”
(THOMSON, 1987, p. 68).
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A afirmacio sobre o excesso de sol a que os mouros
estavam submetidos também aparecerd no relato de um
viajante inglés. Thomas Shaw (1694-1751), em sua via-
gem pela “Barbarie” e pelo Levante, sustentava que, em-
bora o termo Mouro usualmente transmitisse a “ideia de
uma pessoa de complei¢ao negra ou morena”, esta palavra
denotava somente a “situagao do seu pais” (SHAW, 1757,
p. 241). O que ocorria é que os mouros ficavam muito
expostos ao sol, o que determinava a sua cor morena tan-
to quanto o tom de pele dos drabes (p. 241). A postura
mudava, entretanto, quando o autor buscava descrever os
arabes ou os “Arabes selvagens”, como ele nomeava. Para
o viajante, os drabes eram todos iguais e possuiam as mes-
mas inclinag¢oes: o roubo, o despojo e o assassinato, visto
que isso se verificava nao apenas em relagio aos estrangei-
ros, mas também entre eles (p. x).

Um dos instrumentos usados pelos europeus para
representar os “drabes selvagens” ou as praticas piratas
dos mouros era a literatura sobre cativos. O género de
cativeiro se referia ao crescente nimero de viajantes eu-
ropeus aprisionados na costa norte-africana. Aqueles que
conseguiam escapar nao raro relatavam a sua dramadtica
experiéncia em forma de texto. O préprio autor citado no
primeiro capitulo, T.S., descrevia os seus anos de prisao
no Magrebe. Como ressalta Joe Snader, “4rabes, berberes,
mouros, turcos, judeus, africanos e escravos dos Balcas,
mesmo um nimero de ‘renegados’, ou ocidentais conver-
tidos ao Isla”, tendiam a ser agrupados pelos viajantes in-
gleses sob a rubrica de “turcos” ou “mouros”. O retrato
desses grupos, de forma geral, era a sua inclinagio a “tira-
nia, a crueldade, a luxuria, a ardileza, 4 paixao imoderada
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e a supersticio” (SNADER, 2000, p. 132-133). Dado o
cardter supostamente inferior desses grupos, o cativeiro
dos europeus gerava uma “violacdo da hierarquia nacional
imaginada que colocava as culturas ocidentais acima das
nao ocidentais” (p. 63).

O sentimento de superioridade em rela¢io a outro
grupo do Levante exibia-se mesclado a um ar de admira-
cao. Em 1653, o viajante Francois de La Boullaye-Le Gouz
exaltava a indole dos persas, afirmando que eles permi-
tiam que se falasse sobre religiao — tanto aos nativos quan-
to aos estrangeiros — e confessavam de “boa fé a perda
de uma batalha ou de uma cidade” (1653, p. 111-112).
Portanto, os persas tinham “muito da natureza dos france-
ses” (p. 111-112). A aproximagao entre persas e franceses
também seria ressaltada pelo filésofo alemdo Immanuel
Kant (1724-1804), na obra “Observacdes sobre o senti-
mento do belo e do sublime”, de 1764. Os persas eram
tomados como os “franceses da Asia”, porque eram “bons
poetas, corteses e de bom gosto” (KANT, 1764 apud EZE,
1997, p. 54-55). Este povo era visto ainda como dota-
do de “caracteristicas messidnicas” (BRENT]JES, 1999,
p. 450). Diferentemente dos mouros, os persas possuiam
tragos dignos de destaque, como o fato de ser o “povo
mais civilizado do Oriente” na interpretacido do joalheiro
e viajante Jean Chardin (1686, tomo 4, p. 108).

A ligagio da Pérsia com a Europa como um todo foi
defendida por outros autores para além de uma semelhanca
moral. René Grousset, na metade do século passado, susten-
tava que o Ira era “essencialmente indo-europeu”. O “pen-
samento iraniano” nao se aparentava as “velhas concepg¢oes
babilonicas”, mas sim a “mais alta” especulagio indiana e
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ao pensamento grego “mais espiritualizado” (GROUSSET,
1955 apud HENTSCH, 1988, p. 21-22). Se uma suposta
divisdo da Asia entre os semitas e os indo-europeus permi-
tia uma maior identificagio dos europeus com os persas, 0
mesmo nio ocorria em relacio aos turcos.

Os turcos eram o grupo por exceléncia que mais in-
comodava os europeus no inicio da modernidade e que,
por conseguinte, mais contribuiu para a discussio sobre a
identidade europeia nesse periodo. O seu poder militar, a
sua proximidade fisica e a sua forte tradigao religiosa os
colocaram em uma posigao central dentro do processo de
construgao das identidades europeias NEUMANN, 1999,
p. 40). Assim como “o sarraceno” havia estado presente
na criagdo da Europa Carolingia, o “turco otomano” es-
taria presente na criagio do sistema de Estado Moderno
europeu. Nao sem razdo, foi durante o periodo de cres-
cimento do Império Otomano — processo que envolveu
a tomada de Constantinopla, em 1453 — que o termo
“Europa” comegou a ser frequentemente usado e assumiu
uma importincia politica. Curiosamente, ele era o termo
predileto do papa Pio II (1405-1464) que o empregou
pela primeira vez no titulo de um livro (p. 44).

A conquista de Constantinopla pelos otomanos —
ainda que fosse vista como resultado das dissensoes en-
tre os cristdos — foi usada para ressaltar o senso coletivo
europeu. Contra o inimigo externo, o discurso de unida-
de crista reacendeu-se na Europa, relembrando as “Cru-
zadas” medievais. A resposta religiosa ao poderio militar
otomano pode ser encontrada nas palavras do papa Pio
IT que propunha aos europeus pegarem em armas e irem
a guerra contra “o inimigo” (NEUMANN, 1999, p. 45).
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Ao lado das acdes religiosas, havia seguramente um apelo
a argumentos praticos que indicava o quao ameagador era
o avango otomano em relagdo aos interesses dos gover-
nantes europeus. Porém, como afirma Maxime Rodinson,
estes ndo estavam convencidos de que o expansionismo
cristio merecesse o sacrificio de seus proprios interesses
politicos — ou eventualmente nacionais. Além disso, o
poderio militar islimico estava dentro da Europa, o que
tornava as relacdes politicas com os otomanos imprescin-
diveis (RODINSON, 2006, p. 33).

Esta necessidade de relacionamento diplomatico com
os turcos nao impediu por suposto que os europeus conti-
nuassem a encara-los como inimigos. O que se observa, nes-
se sentido, é que até 3 morte do sultio Mehmet II, em 1481,
aliangas contra o Império Otomano revelaram-se como a
mais proeminente caracteristica das relagoes internacionais
europeias. Por outro lado, passou a haver um significativo
envolvimento dos otomanos nos conflitos europeus. A pri-
meira alianga entre otomanos e europeus ocorreu em 1536,
quando Francisco I da Franga assinou com eles um tratado
contra os Estados italianos. A partir de entdo, a cooperacio
passaria a caracterizar as relagoes entre turcos e franceses
(NEUMANN, 1999, p. 47-48). Portanto, como aponta Iver
Neumann, “as poténcias europeias aprenderam rapidamen-
te a fazer negdcios com ‘o turco’, incluindo-o em suas ma-
quinagdes diplomaticas” (p. 47).

Se “o turco” podia ser contraposto ao europeu é por-
que no tocante a religido este era cristao e o “Cristianismo
era frequentemente contrastado com o Isla dos Impérios
Otomano e Mogol, com o Hinduismo da India e com a
tradigio Confucionista da China imperial” (PURNELL,
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1973 apud NEUMANN, 1999, p. 50). Somada a religio,
outra instincia que promovia a diferenca — e criava um
sentimento de temor — entre 0s turcos e 0s europeus era
a superioridade militar daqueles. Contudo, a “Batalha de
Viena”, ocorrida em 1683, marcaria o fim das investidas
otomanas na Europa central, levando inclusive a assinatu-
ra do “Tratado de Karlowitz”, em 1699. Esse tratado in-
dicava nio apenas a superioridade militar europeia, como
também obrigava o Império Otomano a reconhecer, pela
primeira vez, a existéncia formal de Estados nio mugul-
manos (NEUMANN, p. 51-52).

Se a ameacga militar mostrava-se arrefecida, a “amea-
ca cultural” turca crescia em importincia. Dentro desse
cendrio, os relatos de viagem ganhavam destaque, uma
vez que poderiam registrar empiricamente as caracteristi-
cas das sociedades que compunham o Império Otomano.
Neumann nota que o crescente emprego do termo grego
“barbaro” é um indicativo de como o sistema de estado
secular suplantava a religiao em uma diferenciacdo entre
a Europa e as comunidades nio europeias. Para este au-
tor, o que ganhava forca era “um conjunto de ‘relagoes
interculturais’ entre a Europa e ‘o Turco’”, o que promo-
via “uma distingao nitida entre a civilizagio e a barbarie”
(NEUMANN, 1999, p. 52).

Nio ha davida de que o uso desse termo se justifi-
cava, em grande medida, pela forma como os europeus
enxergavam o governo dos otomanos. O uso da palavra
“despotismo” e da expressio “despotismo oriental” para
caracterizar “os sistemas politico e social na Asia, especial-
mente no Oriente Médio, tornou-se habitual em meados
do século XVIII” (KONRAD, 2011). O taxonomista Carl
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Linnaeus, citado anteriormente, sustentava que os asiati-
cos eram governados mais por opinides do que por uma
forma racional de governo (WHEELER, 2000, p. 152).
Sobre isso, hd que se lembrar da teoria sobre o despotis-
mo asidtico construida por Montesquieu, na qual o au-
tor defendia o despotismo como uma forma de governo
caracteristica da Asia. Voltarei a este tépico no Capitu-
lo 5. Para tanto, o autor se baseava de forma ampla em
autores de viagem (KONRAD, 2011). E também em re-
latos de viagem — nesse caso, de diplomatas venezianos
— que Felix Konrad afirma existir, até aproximadamente
o ano de 1575, “certo fascinio ou admiragio pelo reino
do Sultao, embora este fascinio fosse sempre combinado
com aversao”. Isso teria mudado radicalmente apés esta
data. A partir de entio, os otomanos passariam a ser vistos
como o oposto dos venezianos e o seu império seria tra-
tado como a “maior tirania da histéria” (VALENSI, 1990
apud KONRAD, 2011).

A partir desse cendrio, a identidade e o caréter de
superioridade entre os europeus se tornavam mais apro-
fundados. No século XVIII, portanto, serd bastante co-
mum encontrar autores que enxergavam na Europa uma
“sociedade de nagoes e estados”, como o advogado G. F.
Martens, em 1795. Dando um passo adiante, havia vozes
que defendiam a Europa como “um tipo de republica”,
como o filésofo sui¢o Emmerich de Vattel, o abade fran-
cés Dominique-Georges-Frederic de Pradt ou mesmo o ja
citado Voltaire (NEUMANN, 1999, p. 52). Em um pano-
rama de declinio politico e militar otomano, apéds o fra-
casso na “Batalha de Viena”, um aprego pela “moda tur-
ca” ou turqueria passava a ser notado entre os europeus,
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especialmente entre os franceses. Sobre isso, Konrad cita
a publicacio de uma “biografia objetiva sobre o profeta”,
assim como do Livro das Mil e Uma Noites por Antoi-
ne Galland e até mesmo a afirmacdo de “muitos intelec-
tuais” iluministas de que o Isla era uma religido tolerante
(KONRAD, 2011).

Essas priticas, contudo, ndo resultaram na elimina-
cao completa de velhos padroes de pensamento. O profeta
Muhammad continuava a ser visto como um “impostor e
fanitico” — nesse caso, na obra de Voltaire®> — e a suposta
admiragio europeia pelos turcos ndo raro declinava em
grosseiras representagdes sobre o “outro”. Nio sem ra-
730, Mustafa Soykut enxerga no periodo das Luzes o nas-
cimento do “Orientalismo” no sentido moderno do termo
(2001, p. 111). Nessa busca por conhecer o muculmano,
os autores nao se furtaram em discorrer, em menor ou em
maior grau, sobre o harém. E, portanto, o cruzamento das
observagoes sobre o harém esbogadas até aqui que busca-
rei explorar no préximo capitulo.

52 Na obra Mahomet ou le fanatisme, o profeta era retratado como um
“impostor cuja ambigdo politica o levou a se servir das forgas da religido
para submeter o mundo e os homens” (BOULAD-AYOUB, 1990, p. 12).
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CAPITULO

\ 4

=

As narrativas de viagenm:
estrutura, drculacdo,
representagdo e imagindrio

Nos dois primeiros capitulos, propds-se
a tarefa de levantar as observagoes feitas por
dois grupos distintos de viajantes acerca do ha-
rém islAmico. O uso de tais narrativas se jus-
tifica em razao de (i) os periodos distintos em
que foram empreendidas as viagens, (ii) as ori-
gens e formagoes multiplas dos autores e (iii)
as diferencas de propésito destes viajantes.
A presenca ou auséncia do tema referente ao
harém ou ao serralho, assim como a sexualida-
de islamica, foi, portanto, consequéncia de tais
escolhas. Sendo assim, é possivel agora compa-
rar as informacdes expressas por tais autores
e, a0 mesmo tempo, inseri-las no cendrio so-
cial** em que elas foram elaboradas, de modo

33 Se o século XVIII ficou conhecido como o “século das
Luzes” (WILSON, 2008, p. 141-157), nos Seiscentos, a Eu-
ropa vivia uma crise generalizada, marcada por revolugdes
politicas, crises de abastecimento de alimentos, além do alas-
tramento de doengas e intempéries climaticas. Sobre isso, ver
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que seja possivel questionar tanto as bases de construcao
de tais narrativas quanto o espago de representagio que
elas criaram.

Estes textos, identificados como travel literature ou
récit de voyage, guardam semelhangas que podem ser en-
contradas durante o seu processo de elaboracio e de recep-
¢do. Ou seja, esse tipo de literatura consagrou-se em um
género que somente pode ser assim entendido porque a sua
estrutura era rapidamente identificada pelo publico-leitor.
O elemento mais destacado deste género encontra-se
na forma como o autor anunciava as novidades a seu lei-
tor, isto é, a sua narrativa. Sobre isso, Michael Harrigan,
inspirando-se em Paul Ricoeur, destaca o sentido maior,
o espirito por assim dizer, de uma narrativa de viagem:
a necessidade de organiza¢io — ou reorganizagio — dos
dados coletados na viagem em uma “obra de sintese” que
deveria possuir “coeréncia e unidade”. Essa tessitura coesa
foi entendida muitas vezes como uma condi¢io que nio
dependia apenas dos dados em si, mas de circunstincias
externas ao texto. Tal construcdo textual deveria conside-
rar os intentos do préprio autor, além das posi¢oes edito-
riais daquele que promovia a publicagio do texto. E pro-
vavel, além disso, que a conjuntura social a influenciasse.
Este tema serd discutido com mais vagar ao longo do item
“Circulacido das ideias”.

Fazendo-se um percurso pelas narrativas menciona-
das nos Capitulos 1 e 2, é possivel notar trés importan-
tes mudancas nos titulos. A primeira delas se refere ao
uso da palavra “aventuras” no titulo de T.S. e nido do ja

Trevor-Roper, 1959, p. 31-64 e Munck, 1989.
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consagrado emprego de “viagem” [Travel ou Voyage].
Ademais, T.S. afirmava que o seu texto havia sido publi-
cado em virtude da insisténcia de alguns amigos. Esta po-
sicio de certo desinteresse do autor poderia nio apenas
leva-lo a ganhar leitores — curiosos por descobrirem o que
seu texto trazia de novidade e de diferente em relagio as
narrativas anteriores —, como também isenta-lo eventual-
mente da completa responsabilidade acerca da veracidade
das informacdes.

A segunda mudanga ocorreu na obra do francés
Michel Baudier. O autor ndo apenas deixou de mencio-
nar o termo “viagem”, como inseriu a palavra “Histéria”
[Histoire], denominagao, alids, usada por ele em vérios de
seus livros. Como citado no primeiro capitulo, este autor
pode nao ter empreendido qualquer viagem as terras do
leste do Mediterrineo. Nesse caso, o nio uso do termo
“yiagem” poderia ser compreensivel. E importante consi-
derar, contudo, que o emprego ou a auséncia da palavra
“viagem” ndo devem ser vistos como uma mera opgao de
seu autor. Esta questdo, de outro modo, relacionada ao
desenvolvimento da narrativa, pode nos dar pistas sobre
os objetivos nao explicitos de seus autores.

Uma terceira mudanga nos titulos das narrativas
apareceu nas obras dos viajantes ingleses do século XVIII
citadas no Capitulo 2. Os seus autores inseriram quatro
novas formas de nomear a literatura de viagem: Cartas,
em Montagu; Descrigao, em Pococke; Jornada, em Craven
e Turné, em Lempriere. E certo que essa mudanca se devia
a uma tradi¢do do mercado literdrio em publicar relatos
de viagem, o que tornava, portanto, facultativa a indica-
¢do do termo “viagem” nos titulos das narrativas. Havia,
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entretanto, outra razdo. Nas narrativas produzidas ao
longo do século XVIII, percebemos de forma ressaltada a
preocupacio de seus autores em afirmar sobre a veracida-
de de seus textos. Logo, relacionar as suas narrativas a ter-
mos que nio remetessem diretamente a palavra “viagem”
poderia ser uma forma de assegurar a veracidade de tal
relato. Voltarei a essa questio no préximo item.

Tendo-se em vista as discussoes suscitadas pelas nar-
rativas nos dois capitulos anteriores, faz-se necessario ana-
lisd-las tomando-se como balizas quatro elementos. O pri-
meiro diz respeito a3 maneira como se organizaram essas
narrativas. Em seguida, serd possivel pensar na discussio
sobre a veracidade de suas informagoes e o grau de confia-
bilidade alcancado pelas narrativas, assim como nas apro-
ximagdes e distanciamentos temdticos estabelecidos entre
os textos, especialmente em relagio ao harém. O terceiro
item devera considerar a persisténcia temporal das repre-
sentacdes surgidas nessas narrativas. E, uma vez projetado
este cendrio, poderemos, por fim, pensar em que medida
essas representagdes contribuiram para compor um imagi-
nério sobre o harém islamico.

3.1 As viagens em textos impressos

Considerando a producio textual na Europa duran-
te os séculos XVI e XVII, ha que se pontuar sobre a sua
convivéncia com os manuscritos, ainda em voga. Mesmo
durante o século XVIII, havia autores que faziam os seus
textos circularem em cépias manuscritas dentro de circulos
de relagoes intimas, uma vez que se sentiam incomodados
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com o fato de terem de se identificar para os comerciantes
(BRIGGS; BURKE, 2006, p. 51-52). Diferentemente dos
manuscritos, os impressos ndo poderiam ser modificados
por copistas, recebendo acréscimos ou subtragdes, como
conviesse aquele que fazia as cépias. As excegdes ficavam
certamente a cargo de reimpressoes que inseriam modifi-
cagoes e acréscimos.

Os impressos, de outro modo, possufam caracteris-
ticas que poderiam soar como desvantajosas aos homens
e as mulheres escritores da época. Como mencionado, a
identificagido do autor e a circulacio da obra para além de
pequenos grupos de amigos ou de clubes sio duas delas.
Por tais razoes, é compreensivel que muitos escritores nao
quisessem trazer o seu texto a publico, o que levou varios
deles a imprimirem as suas anotacdes sob um pseuddonimo
— como fez William Biddulph —, ou sem identificagao de
autoria, como foi o caso de T.S. e de Lady Mary Montagu.

Havia mais a ponderar. Os escritores, com atengao
especial aos viajantes, estavam submetidos a um quase
sempre tenso cendrio diplomadtico, politico, comercial,
sem mencionar as diferencas mesmas culturais e religio-
sas entre os que iam viajar e as sociedades visitadas. Em
virtude disso, citar personagens que lhes eram contempo-
raneos, refletir sobre situagoes diplomaticas e comerciais
ou criticar as diferencas culturais e religiosas entre o pais
de origem e o pais estrangeiro tornavam seguramente a
decisdo de publicar o seu texto dificil.

Um texto publicado, contudo, ndo deve ser encara-
do como sinénimo da impressiao dos registros, das ideias,
das anotagoes ipsis litteris de seu autor. A narrativa de via-
gem estava assentada tanto nos apontamentos do viajante
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quanto nos possiveis direcionamentos de seu editor. Ainda
que nio seja objeto deste livro, deve-se considerar o pa-
pel do préprio tradutor. Sobre isso, pode-se citar o caso
do tradutor inglés do viajante Jean Chardin, o joalheiro
francés citado no Capitulo 1. No Prefdcio, o tradutor in-
glés afirmava que nao havia feito qualquer altera¢io no
original, pois o livro continha apenas “fatos auténticos”
(ADAMS, 1983, p. 95).

Intervengao similar pode ser encontrada na tradugio
ao francés da obra do alemao Adam Olearius (1603-1671).
A edi¢io de sua viagem a Pérsia foi publicada em francés
em 1666, e o seu tradutor, o diplomata holandés Abraham
de Wicquefort, fez questao de ressaltar como o texto de
Olearius havia sido “enriquecido” pelos “belos comenta-
rios” feitos a partir de outros viajantes, como Emmanuel
Osorio, Massée e os principais viajantes holandeses. Cabe
lembrar que muitas modificagoes haviam sido feitas pelo
proprio tradutor (HARRIGAN, 2008, p. 106). Interferén-
cias do tradutor e do editor eram bastante recorrentes e,
como afirma Harrigan, “mesmo o mais simples dos relatos
de viagem, aqueles que mais refletiam as circunstancias de
sua composicdo, frequentemente exigiam adaptagio antes
de serem apresentados ao publico” (p. 102).

O certo é que o volume de textos impressos se mul-
tiplicou ao longo do século XVII. Como lembra Peter Bur-
ke, dada a quantidade crescente de novas publicacoes, tor-
nou-se comum a producio de “bibliografias selecionadas”
e, em fins do século XVII, eram feitas “resenhas das novas
publicagoes” (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 29). Antes dis-
so, desde a “Idade Média”, era possivel observar o registro
da experiéncia de viagem em formato de texto com vistas
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a orientar o futuro viajante. Para Percy Adams, no perio-
do medieval e no inicio da Renascenga europeia, poucos
géneros literdrios eram tao frequentemente encontrados,
fossem em rolos, fossem em textos impressos, como os iti-
nerérios e os guias locais. Estes cobriam rotas da “Europa
ocidental a Roma, a Jerusalém e a outros santudrios, como
Santiago de Compostela” (ADAMS, 1983, p. 39). Desse
modo, é possivel acreditar que os “guias de viagem” fos-
sem conhecidos dos europeus durante e até mesmo antes
do século XVII.

Para Adams, essa tradi¢io dos “guias de viagem” é
sintomética do aumento da popularidade das viagens, tan-
to na Inglaterra quanto no restante da Europa. Os ingleses
e os franceses, especialmente, produziram intimeros vo-
lumes para orientar futuros viajantes. E Adams quem nos
indica o primeiro guia de viagem para os ingleses. Trata-se
do Capitulo 16 em particular do livro Chronicle, de Ra-
phael Holinshed, de 1577. O mais conhecido, contudo,
seria o texto de James Howell, Instructions for forreine
travel, de 1642, que teve numerosas edicbes. Na Fran-
¢a, a popularidade ficaria por conta do guia de Jesuit de
Varenne, em Voyage de France, de 1639, que teve, a0 me-
nos, nove edicoes até 1687 (ADAMS, 1983, p. 40). As via-
gens haviam se introjetado de tal maneira na sociedade eu-
ropeia, que ndo consistird em espanto verificar a produgio
de textos instrutivos sobre esse assunto pela Royal Society.
Em 1665, esta Sociedade cientifica publicou trés ensaios
com orientacdes aqueles que fossem viajar pelos mares,
intitulados Directions to Seamen (ADAMS, 1983, p. 40).
Essa intensa producdo de guias, orientagoes, itinerarios,
mapas, podia tanto servir para orientar e facilitar o traje-
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to de futuros viajantes quanto para muni-los de informa-
¢Oes, caso fossem escrever os seus proprios livros (p. 40).
Embora nao seja o foco deste livro, nao é demais lembrar
que o impacto das viagens pode se fazer sentir também
no ambiente académico. Até os fins do século XVIII, uni-
versidades na Alemanha ofereciam cursos sobre a “arte da
viagem” (ADLER, 1989).

Na Franga, em 16635, surgia um jornal de critica lite-
raria, intitulado Journal des Scavans [grafia original]. Em-
bora tratasse de uma série de assuntos, o jornal nio publi-
cava temas de “politica formal” (CENSER, 1994, p. 144).
O seu objetivo era, entdo, anunciar os novos livros publi-
cados, assim como descrever o seu contetido, “divulgar e
documentar as novas descobertas cientificas” (STRELOW,
2008, p. 114). Em resumo, buscava revelar as novidades
da “Republica das Letras” (DE HEDOVVILLE, 1663, p. i).
As noticias sobre os textos de viagem ou sobre os préprios
viajantes complementavam os interesses do jornal. Esse mo-
delo de periddico serd encontrado também na Inglaterra e
na Holanda. Como lembra Héris Arnt, os jornais literarios
se propagaram por toda a Europa, conciliando a fungio li-
terdria e politica (STRELOW, 2008, p. 115).

Logo na sua primeira edi¢ao, o Journal des Scavans
publicou uma resenha da viagem de Jean de Thévenot ao
Levante, ressaltando que este relato possuia “coisas muito
curiosas e pouco conhecidas”. Como era muito corrente
na discussdo sobre literatura de viagem, afirmava-se que
o texto de Thévenot relatava epis6dios que ndo haviam
sido descritos com veracidade por outros autores (DE
HEDOVVILLE, 1665, p. 32). Havia ainda outra resenha
sobre literatura de viagem de dois autores que tinham ru-
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mado para a Espanha. O primeiro livro era elogiado pelo
seu carater de novidade, além de ser agradavel; e o outro,
peladescrigao particular dos costumes (DE HEDOVVILLE,
1665, p. 89).

Esses elementos nos permitem apontar a importan-
cia da literatura de viagem no inicio e no correr da mo-
dernidade, a0 mesmo tempo que abrem espaco para se
aventar o vasto terreno de criagio — descolado da reali-
dade — aberto por e para esses autores. Sobre isso, Henry
Blount afirmava que o testemunho ocular, somado a “ima-
ginacio”, poderia engendrar um cendrio “mais completo,
forte e intuitivo” do que os registros de viagem anteriores
(1636, p. 3). Nesse sentido, o texto de viagem poderia
fomentar ideias, imagens, representagoes diversas nos lei-
tores diretos e também naqueles que pudessem ter acesso
as obras de alguma forma — fosse por meio das imagens
presentes nos relatos, ou pela disseminacao oral desses
relatos. De uma maneira ou de outra, estes dois grupos
estavam sujeitos a interferéncia de tais criagoes.

Esta “rede de informagoes” foi se tornando possi-
vel — e cada vez mais legitima — porque, além dos dados
constantemente reiterados pelos autores, estabeleceu-se
também um padrio textual, uma estrutura a qual muitos
viajantes recorriam a fim de construir, modelar e revisar o
seu proprio texto. Entdo, ainda que cada autor guardasse
determinada autonomia na formulagio de sua narrativa, é
certo que também seguisse esse padrdo corrente que cos-
turava o tema da viagem a uma forma particular de escre-
ver sobre ele.

Diante disso, pode-se pensar a composi¢ao do re-
lato de viagem a partir de duas instdncias. A primeira
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delas refere-se aos elementos que ajudam a formar o texto,
caracterizando-o enquanto uma obra de viagem. Aqui se
podem apontar a experiéncia empirica do autor, as in-
fluéncias recebidas de outros relatos e a particularidade
criada por esse tipo textual. Em uma segunda camada, ha
os elementos que constituem a tessitura da narrativa, o que
permitird, entre outras coisas, situar essa literatura dentro
de um género conhecido como narrativa de viagem.

O primeiro grupo de fatores pode ser facilmente
apreendido assim que comecgamos a ler um viajante-autor
do periodo aqui estudado. A diferenga inicial que se esta-
belecia entre ele e qualquer outro autor era a relagio tes-
temunhal que o viajante exibia diante de seu “objeto”, no
caso, a sociedade visitada. O impacto do “eu mesmo vi”
era inegavel em uma sociedade que definia, com cada vez
maior solidez, as suas bases de elaboracio cientifica, res-
saltando, entre elas, a importancia do empirismo. E certo
que, ainda no século XVII, havia a presenca de elementos
magicos na filosofia natural. Desse modo, se “Kepler via o
universo de uma forma madgica™*, ainda assim, ele pode-
ria se opor ao ocultista inglés Robert Fludd (1574-1637),
acusando-o de “falta de empirismo” (BURNS, 2001,
p. 178). De qualquer maneira, encontraremos no relato do
viajante Henry Blount a afirmac¢io de que os olhos man-
tinham a relacdo mais imediata com a alma (1636, p. 3).

A experiéncia empirica era o primeiro elemento a
unir esses autores de viagem. Era ela que propiciava as
relacoes entre o autor e a sociedade visitada e incitava a
produgio textual derivada desse contato. Esse fato possuia

54 Sobre isso, ver Cassirer, 1986, p. 301-343.
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tanta forga, que a prépria confirmagio da viagem pode-
ria indicar que o autor estava relatando a verdade sobre
a sociedade estrangeira, de modo que esse indicativo de
veracidade foi usado tanto quanto possivel pelos viajan-
tes. Ndo era o objetivo principal dos autores de viagem
esbogar reflexdes cientificas sobre a experiéncia empiri-
ca de suas viagens. Contudo, é pouco provavel que eles
desconsiderassem as preocupacdes dessa ordem em uma
sociedade em que os préprios membros da Royal Society
empreendiam viagens com fins cientificos’’.

Valendo-se ou nao de autores ja publicados, copian-
do informagbes ndo verdadeiras, ou criando um registro
calcado integralmente na sua experiéncia empirica, o fato
inegavel é que os viajantes haviam conquistado o seu espa-
co na literatura e eram, por isso, reconhecidos. Os seus lei-
tores sabiam o que poderiam encontrar nessas narrativas:
conhecimento, diversdo, relatos curiosos sobre lugares
nao familiares aos europeus. Isso nio impediu, contudo,
que houvesse um questionamento em torno da veracidade
dessas narrativas. Muitas delas eram vistas com descon-
fianga pelo publico. Tema a ser tratado no préximo item.

O outro elemento dessa primeira instancia, ja citado
anteriormente, é a apropriagao de ideias de viajantes ante-
riores ou contemporaneos. O que hoje se configura como
prética corrente no discurso literdrio, ou seja, a mengao a
outros autores, somente poderia compor determinada nar-
rativa de viagem porque o autor citado era minimamente
conhecido e lido pelo grupo social em questao. Sobre isso,

55 Um destes renomados viajantes no século XVII foi o fildsofo natural
inglés Robert Boyle (1627-1691) (ILLIFE, 1998, p. 357-385).
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basta lembrar que, dentre os autores de viagem do século
XVIII citados no Capitulo 2, todos eles ou indicaram o(s)
nome(s) de outro(s) viajante(s) ou afirmaram de maneira
genérica sobre viajantes que haviam visitado o lugar em
que ora estavam.

Dentro disso, e como a produgio desse tipo de nar-
rativa se tornava mais volumosa, os viajantes precisavam
ressaltar a especificidade de seu texto em relagio aos va-
rios outros produzidos até entdo. E o que fez William
Lempriere logo no inicio de seu registro. Ele alegava estar
“facilmente persuadido a abragar a oportunidade de visi-
tar uma regiao tao pouco conhecida para os viajantes eu-
ropeus e empreender esse singular [e como era geralmen-
te considerado] servigo extremamente perigoso” (1800,
p. 2). Desse modo, o relato sobre o Marrocos poderia
despertar mais atencao, pois havia, comparativamente ao
Império Otomano ou a Pérsia, um nimero menor de nar-
rativas a seu respeito.

Um texto de viagem era construido em forma de
cartas, de ensaios, de peca teatral, de poema. Mas, pelo
fim do século XVI, o formato mais comum passou a ser
o relato que “combinava uma narrativa cronolégica dos
movimentos e dos eventos com observagoes geogréficas e
etnogréficas” (HULME; YOUNGS, 2002, p. 30). Como
pudemos notar até aqui, mesmo os autores que utilizavam
o formato epistolar — como era o caso de Mary Montagu,
Elizabeth Craven e Tournefort —, organizavam o seu texto
a partir de uma sucessao cronoldgica dos acontecimentos
presenciados na sociedade estrangeira.

Uma vez que a “narrativa de viagem emergia como
um dos géneros mais populares e flexiveis no inicio do

202 o tis—- Marina de Oliveira Soares



periodo moderno”, é certo que ela consistia no entrete-
nimento dos leitores (HULME; YOUNGS, 2002, p. 20).
Isso significava o interesse dispensado pelo autor a cons-
trugdo de um texto agradavel e de facil entendimento.
Naio se trata de afirmar que os viajantes ndo estivessem
preocupados com a forma de suas narrativas. E fato que
o valor maior do texto estava no relato da experiéncia
do narrador. Mas quando lemos em Chardin a afirmacao
de que nio se devia esperar “pureza” de um autor que
passara tantos anos fora de seu pafs — ao contririo dos
que frequentavam a Academia todos os dias —, pode-se
pensar que a sua reflexdo ja indicava um estilo de escrever
(CHARDIN, 1686, tomo 1, p. xiii”*.

Em geral, os textos eram bastante longos, mas pau-
tados em um vocabuldrio simples e em frases objetivas.
A preocupagio com a maneira de construir o texto pode
ser lida em Lempriere, quando ele afirmava que as suas
informacdes sobre o Marrocos “serdo capazes de levar o
leitor a acompanhar com mais satisfagao e proveito as pa-
ginas seguintes desta narrativa” (1800, p. 62). O mesmo
fez Henry de Beauvau quando ja ao final de seu livro ad-
vertia que ndo empregara qualquer retdrica, mas escrevera
“em termos simples” para nao deixar o livro muito longo.
Essa forma concisa de escrever era necessaria, em sua vi-
sdo, porque permitiria o prazer dos leitores (BEAUVAU,
1608, p. 241).

56 Posicao similar era apresentada por Courmenin, como citado no Ca-
pitulo 1, e por Beauvau que defendia a auséncia de um estilo elaborado,
o que possibilitaria mostrar tudo o que ele vira no “seu estado natural”
(1608, p. iii).

2 2 = g o 2
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A segunda instincia da producdo de tais relatos é
a que possibilita verificar em que medida as tramas de
uma narrativa de viagem eram similares a qualquer outra
narrativa desse tipo, o que autorizaria supor o estabele-
cimento de uma estrutura, um padrido, a partir do qual
se arquitetava a criagio e, portanto, a constituicio de um
género textual propriamente dito. Aqui serd necessirio
considerar os personagens que faziam parte do enredo da
narrativa, assim como o desenvolvimento de suas acdes,
compreendido dentro de um intervalo de tempo.

Um primeiro fio dessa trama narrativa é a presen-
ca e a agdo do viajante-autor. Diferentemente de outros
autores — ficcionais ou nao — que também poderiam ser
oniscientes, o viajante ndo s6 conhecia os meandros da
histéria narrada, como também participava dela. Ele
possufa conhecimento, portanto, sobre o tempo relacio-
nado as préprias agoes e a agdo dos outros personagens.
Ou seja, o viajante estava tomado concomitantemente
pelo que podemos chamar de “tempo de si” — em uma
alusdo ao tempo do sujeito em Paul Ricoeur — e pelo tem-
po cronoldgico que remetia a agao do tempo histérico.

O processo de escritura da narrativa poderia ser
feito 2 medida que o viajante percorresse as regides es-
trangeiras ou N0 momento em que retornasse a seu pais.
E possivel encontrar viajantes que mantinham anotagdes
regulares sobre as suas experiéncias. Jean Chardin é um
exemplo desse caso, ja que levava consigo um “didrio de
bordo” que ele chamava de Mémoire (MCCABE, 2008,
p. 113). Ainda que fosse desse modo, uma narrativa tao
extensa como a de Chardin deve ter sido organizada pos-
teriormente a sua viagem. Outro exemplo dessa ordenagio
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da narrativa, pds-viagem, pode ser encontrado em Lem-
priere. No capitulo XI de seu livro, uma nota era aberta
para indicar que o tema das roupas mouras seria tratado
adiante (LEMPRIERE, 1800, p. 208). De um modo ou
de outro, ainda que os viajantes buscassem registrar cada
experiéncia vivida, dificilmente poderiam apreender to-
dos os eventos ocorridos, nem poderiam narra-los inte-
gralmente a seus leitores. Os viajantes lidavam, portanto,
com a passagem do tempo, com aquilo que ndo era mais.
Como se poderia, entdo, retratar esse tempo passado?

Ricoeur tentou resolver essa questio através de
Agostinho. No Livro XI das Confissées, o tedlogo cris-
tao defendia que era ao espirito que deviamos retornar
para que nos aproximissemos da medida do tempo.
A permanéncia [manet], mais do que a passagem do tempo
[transire], é que interessava a Agostinho. Nas suas pa-
lavras: “a impressio que as coisas passando deixam em
ti ai permanece (manet) depois de sua passagem, e é ela
que mego quando estd presente, nao essas coisas que pas-
saram para produzi-la” (AGOSTINHO, 397-400 apud
RICOEUR, 1994, tomo 1, p. 37).

Se as imagens ficam impressas na alma, como insistia
o tedlogo, é preciso que o sujeito opere 0 movimento en-
tre a passividade e a atividade. Ele alertava que “a impres-
sa0 s6 estd na alma enquanto o espirito age, isto é, espera,
estd atento e recorda-se” (AGOSTINHO, 397-400 apud
RICOEUR, 1994, tomo 1, p. 39). Ainda que o objetivo
aqui nao seja tratar em profundidade a teoria de Agosti-
nho, cabe notar que a sua andlise sobre o tempo estd assen-
tada no presente. Entdo, tomando como principio a estrita
relacdo entre o tempo e o presente, o te6logo confessaria:
“vejo (video) trés tempos”, e estes podem ser nomeados de
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presente do passado, presente do presente e presente do
futuro (AGOSTINHO, 397-400 apud RICOEUR, 1994,
tomo 1, p. 28).

Enquanto o presente do presente é marcado pela
continuidade, e o presente do futuro, pela espera, temos
no presente do passado a atuagdo da memoria. Retor-
namos, assim, ao problema colocado anteriormente. Se
certas imagens permanecem na alma, entdo, é possivel
acessa-las através da memoria. O processo compreende a
extensao da memoria as imagens passadas. A atengio, que
¢ um elemento do tempo presente no sujeito, move-se da-
quilo que era futuro para transformé-lo em passado. Desse
modo, o porvir narrativo se constrdi, tornando-se um ato
do tempo passado.

Esse exercicio de recordacio era revelado por alguns
viajantes-autores de forma literal no decorrer da prépria
narrativa. No caso de William Lempriere, a rememoragio
de lugares, cendrios e impressoes era um recurso que, se
por um lado, mantinha a ordem da narrativa, por outro,
permitia que o leitor, ele mesmo, se situasse dentro do en-
redo textual. Assim, o médico propunha uma pausa, afir-
mando que “talvez nao seja inadequado fazer uma curta
revisao da aparéncia geral do pais através do que eu pas-
sei na minha jornada desde Tanger” (LEMPRIERE, 1800,
p. 56). Vale ressaltar que Tanger foi a primeira cidade vi-
sitada pelo médico.

O outro tempo da narrativa remete a extensdo his-
térica ou a apreensio feita pelo viajante da sucessdo cro-
nolégica dos eventos. E importante notar que esse tempo
cronoldgico nio se caracteriza pela extensio do tempo
histérico tal e qual uma sequéncia ininterrupta de aconte-
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cimentos. Nenhum viajante, por suposto, deixou registra-
das as suas acdes e as dos outros personagens tomadas de
uma sucessdo tao vasta quanto o periodo vivido, nem tio
literal quanto as experiéncias af situadas. A temporalidade,
de outro modo, é modulada pela linguagem, “na medida
em que essa configura e refigura a experiéncia temporal”
(RICOEUR, 1994, tomo 1, p. 87). Contudo, ainda que a
narrativa nio seja um retrato sincrénico e diacrénico de
todos os momentos que se sucederam neste tempo e neste
espaco determinados, os eventos neles ocorridos s6 po-
dem ser percebidos dentro do tempo histérico.

Naio seria possivel abarcar todos os acontecimentos
do mundo dentro da narrativa. Mas, da mesma maneira, a
narrativa se desenvolve dentro do que Ricoeur chamou de
“tempo dos acontecimentos do mundo” (RICOEUR, 1994,
tomo 1, p. 67). Entdo, o viajante-narrador era inicialmente
limitado pela extensio temporal de sua prépria experién-
cia e, depois, na elaboragio do seu registro, precisaria si-
tuar esse tempo dentro da extensdo de sua narrativa. Nao
bastassem esses dois elementos, os viajantes-autores muito
frequentemente indicavam episodios histéricos da regiao
visitada a fim de explicar aos leitores o cendrio retratado.

Nao era apenas a sua experiéncia que compunha o
conjunto dos conhecimentos obtidos na viagem. O via-
jante-autor precisaria lidar, além disso, com as acoes dos
outros personagens. Ou seja, novamente deveria recorrer
a balizas temporais a fim de ordenar a extensdo de tais
acoes. Portanto, teriamos um tempo que se construia por
meio do tempo cronolégico, mas ordenado pelo tempo do
sujeito-narrador, isto é, o viajante. Como pensava Ricoeur
a partir de Aristoteles, a organizagao da narrativa consiste
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em buscar uma conexio entre os eventos, o que ele cha-
mava de “tessitura da intriga”. Em outras palavras, o autor
deveria selecionar e ordenar os acontecimentos e as agoes,
fato que colocava grande énfase no transcurso da a¢do dos
personagens (RICOEUR, 1994, tomo 1, p. 695).

Encarar os personagens como agentes histéricos é
essencial para se pensar o desenrolar dos eventos. Mais
do que isso. E a acdo dos personagens — dentre outros
elementos — que permite a Ricoeur desenhar uma teoria
da explicagao em Hist6ria. Como ele escreveu, “o préprio
agente tem o poder de fazer o que ele faz” (RICOEUR,
1994, tomo 1, p. 203). O que uma “teoria da a¢io” nos
indicaria é que hd um encadeamento coeso entre os even-
tos praticados por seus personagens. Ou seja, podemos
encontrar nesse processo uma conexao entre os aconteci-
mentos, um elo de causalidade, que ndo s6 permite pensar
na sucessao dos episédios, como, ao fazé-lo, explicar por-
que eles ocorreram dessa forma e nio de outra. Por tais
razdes, a narrativa de viagem — ainda que tivesse os seus
episddios deliberadamente reinventados pelo autor — de-
veria responder a uma ordenagao temporal que abarcaria
uma sucessao de eventos e que seriam, por sua vez, dispos-
tos através do principio da coeréncia. Esses componentes
eram movidos, por suposto, pela experiéncia empirica de
seu autor, podendo ser apontados ao longo do texto e, se
assim fosse o caso, comparados com as narrativas de ou-
tros viajantes-autores, como veremos mais adiante.

A julgar pela quantidade de narrativas de viagem pu-
blicadas, pela marcagio de caracteristicas préprias desse
texto e pela sua disseminagio, é possivel confiar no seu
consumo por um determinado publico-leitor. Mas sera
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preciso investigar, na mesma medida, a discussio levanta-
da acerca da veracidade desses textos e, por conseguinte,
o grau de confiabilidade que o género alcancou diante de
seu publico. Somente dessa maneira é que se poderd pen-
sar na homogeneidade de representagbes que a narrativa
sustentou dentro da sociedade em que ela foi produzida.

3.2 As similaridades entre os registros de viagem

Além da organizagio narrativa analisada no item an-
terior, serd preciso considerar a forma como tais narrativas
eram encaradas pelo publico em geral. O tratamento dado
aos eventos presenciados e, na mesma medida, a maneira
como os viajantes lidavam com as informacdes ou com as
impressdes acerca da sociedade visitada nos levam a ques-
tao sobre a veracidade de suas observagoes. Isto é, a partir
de quais bases um viajante, ou um leitor, poderia asseverar
que determinado registro de viagem era real ou inventivo?

Some-se a isso uma prética bastante comum nesse
tipo de literatura. Como ja pudemos observar anterior-
mente, era corrente a apropriagao de narrativas ja publica-
das — fosse esta referenciando o autor citado ou fazendo-se
uso de suas informacoes sem quaisquer créditos. William
Lempriere, o médico inglés, diria textualmente que “de
acordo com a opinido de alguns viajantes |...]”, havia mui-
to perigo em viajar por aquele pais [Marrocos], em razio
dos animais selvagens (1800, p. 59, grifo meu). Outros
mencionavam trechos inteiros de obras anteriores, como
fez o clérigo William Biddulph em relacio ao livro de
Nicolas de Nicolay.
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Esses dois componentes revelam tanto um principio
de ordem tedrica quanto de ordem social. Como o proble-
ma da veracidade era inicialmente remetido a construgio
do texto, a narrativa de viagem era imputado o status de
“mentirosa”. Como defendia Voltaire, podia-se encontrar
dentre os viajantes “a maior parte das mentiras que siao
impressas” (ADAMS, 1983, p. 87). Essa crenga o levou in-
clusive a zombar da credulidade de John Locke em relagio
a literatura de viagem (PAXMAN, 1995, p. 464). Essa for-
ma de encarar a narrativa nao estava desvinculada, por su-
posto, das configuragdes do “pensamento social europeu”.
O discurso textual era, a0 mesmo tempo, motor das agoes
coletivas e espaco de recepgao de tais agdes. Eis a func¢ao
dialégica do texto que pretendo explicitar neste item.

Considerando-se as recorrentes afirmacdes acerca
da falsidade dos escritos de viagem — fossem saidas da
prépria pena de um viajante inglés, como Joseph Spence,
na primeira metade do século XVIII, ou de um drama-
turgo irlandés, como George Farquhar, no mesmo século
(ADAMS, 1983, p. 82) —, duas formas de lidar com esse
problema poderiam surgir. A primeira delas implicaria na
dentincia e, dada a possibilidade de averiguagdo, no es-
clarecimento da mentira veiculada. Na impossibilidade de
se verificar tal informacao, esta poderia ser simplesmente
recusada. Havia situagbes, de outro modo, em que tex-
tos que ndo nasciam da experiéncia empirica sequer eram
questionados. Sobre isso, basta lembrar o caso do Journal
des Scavans que em 1759 citou quatro textos de viagem
como veridicos. Os livros, que deviam muito a inventivi-
dade de seus autores, eram convincentes o bastante para
ser tomados como auténticos (ADAMS, 1983, p. 74).
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Se, contudo, alguns textos de viagem antes mesmo
de 1800 eram vistos frequentemente por seus leitores — e
até mesmo por seus autores — como “mentirosos”, nao é
menos certo que eles tenham atingido em cheio o gosto do
publico. A literatura de viagem era encarada por seus criti-
cos — e até mesmo por seus leitores — como um género en-
tre a histéria e a ficgao (ADAMS, 1983, p. 86). Condicao
que, se por um lado, poderia levar a preocupacdes sobre
a autenticidade das informagoes, criava, de outro modo,
um cendrio de recepgdo, de partilha e seguramente de cir-
culacio para tais textos. Informar, mas através de diversiao
e de entretenimento, era uma pratica muito corrente nesse
género (HARRIGAN, 2008, p. 12).

Dadas as recorrentes acusagoes de falsidade das
narrativas, passou-se a discutir o seu status literdrio que
era também social. Sobre isso, os autores responderam de
duas formas. Havia, de um lado, um esforgo por conven-
cer o publico-leitor acerca da confiabilidade desses relatos
e, para tanto, os viajantes faziam uso de recursos estilis-
ticos, tematicos ou experienciais a fim de ressaltarem a
veracidade de suas informacoes. E, de outro modo, en-
contramos viajantes que encaravam oS Seus registros como
obras de entretenimento que, por tal razao, deveriam pro-
piciar divertimento a seus leitores, e cujas exigéncias nao
clamavam pela veracidade do texto.

O primeiro esfor¢o pode ser extensamente contem-
plado na narrativa de Mary Montagu. A autora inglesa
colocava-se no “grupo dos viajantes”, mas se retirava dele
quando afirmava que muitos viajantes escreviam mentiras,
ao contrario dela que buscava dizer somente o que havia
experienciado. Na Carta XXXIX, ela se lamentava, afir-
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mando: “nds, os viajantes, estamos em circunstancias mui-
to dificeis”, e completava: “se n6s ndo dizemos nada além
do que foi dito antes, somos enfadonhos, e nio temos
observado nada. Se dizemos qualquer coisa nova, zombam
de nés como pessoas fabulosas e romanticas” (MONTAGUE,
1763, vol. 2, p. 160, grifo da autora). Na sua visdo, as
diferengas de posi¢ao dos viajantes deveriam ser conside-
radas, assim como as mudangas que ocorriam em todos
os paises. Esses fatores é que impediriam os julgamentos
equivocados a respeito das mais variadas narrativas.

O convencimento do publico nao passava apenas pela
confirmacio de veracidade feita pelo autor. Aqueles que tra-
duziam e teciam comentarios criticos sobre a narrativa tam-
bém participavam desse complexo cendrio de verificagio
do texto. O abade francés Antoine Francgois Prévost (1697-
1763), editor da tradugdo inglesa das “Viagens” de Jean
Chardin, reconhecia que muitos escritores famosos eram
acusados de dizer mentiras no lugar de “matérias de fato”
(DELLOFRE, 1994, p. 286). Mas, no caso de Chardin, ele
completava, “varias pessoas de crédito incontestavel, que
tém desde entdo visitado os mesmos paises, asseguram-nos
de sua veracidade” (ADAMS, 1983, p. 100).

Houve, de outro modo, quem se poupasse de dis-
cutir o assunto e ressaltasse a necessidade de construir
um texto agradavel a seus leitores. Esse tipo de postura
se disseminou pela sociedade do periodo moderno. Nesse
sentido, afirmar que as narrativas de viagem eram mais
“prazerosas” e também mais verdadeiras do que as nove-
las tornou-se prética corrente. Ja as novelas eram toma-
das como mais verdadeiras e prazerosas do que a histéria
(ADAMS, 1983, p. 100). Nota-se, portanto, que o debate
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sobre as diferencas entre verdade e mentira desembocou,
entrementes, no esforgo para pensar o lugar da narrativa
de viagem entre textos ficcionais e histéricos. Ainda que
nao seja o objetivo deste livro fazer uma analise detida de
tal problema, é necessario pontuar algumas de suas nuan-
ces para que se compreenda melhor tal questio.

A resposta sobre o cariter ndo veridico da narrati-
va aparecia nas palavras dos préprios viajantes. Uma das
formas de justificar a veracidade da obra era recorrer ao
estilo da narrativa. Assim, no Prefdcio de sua obra, Jean
de Thévenot assinalava aos leitores que a ingenuidade de
sua linguagem era a melhor forma de mostrar a verdade
(1664). E a mesma natureza do argumento encontrado no
Prefdcio do texto de Francois Leguat (c. 1637-1735) sobre
a viagem para as Indias Orientais, publicado em 1708. Ali,
afirma-se que Leguat ndo era “nem um autor polido, nem
um autor propriamente dito”. Eis uma forma de mostrar a
distancia entre a sua obra veridica e a ficgao®’.

Tem-se, portanto, uma posi¢cdo que conformava a
veracidade da narrativa a escrita. Nos dois casos citados,
ressaltava-se a ingenuidade dos relatos de viagem, ou seja,
confirmava-se que as narrativas eram portadoras de algo
verdadeiro, daquilo que realmente havia ocorrido no pais
estrangeiro. Esta justificativa alinhava-se certamente ao
fato de seus autores terem presenciado os eventos ao lon-
go de suas viagens. Contudo, ao lado disso, a ingenuida-
de da escrita vinha contribuir para realgar o seu valor de
verdade. A ingenuidade da linguagem usada por esses via-

57O autor do preficio era Francois-Maximilien Misson (HARRIGAN,
2008, p. 118).
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jantes foi entendida por autores como Jacques Chupeau
como uma confirmagio de sua postura antirretérica. Em
1977, ele afirmava que “pela recusa da retérica e das
figuras de eloquéncia, a narrativa de viagem se coloca, re-
solutamente, 3 margem da literatura e de suas mentiras”
(CHUPEAU, 1977 apud HARRIGAN, 2008, p. 118-119).
E certo que o préprio Chupeau nio entendia a retérica
como um instrumento de persuasio e de convencimento,
mas como um discurso ornamentado e distante do “real”.
E nesse sentido que a prépria bagagem cultural do viajante
usada na construgdo de seu texto configuraria uma marca
retorica (BRETTELL, 1986, p. 128).

Nesse momento, a narrativa de viagem era tomada
como um género entre a Ficcao e a Histéria. E, uma vez
que o status desta dltima e o significado da primeira varia-
vam ao longo desse periodo, as flutuagoes também atingi-
ram a narrativa de viagem. Havia em paralelo as préprias
discussoes sobre as diferengas e as proximidades entre a
Ficgio e a Historia. De todo modo, as bases de escrita da
Histéria tornavam-se cada vez mais discutidas. Questdes
epistemoldgicas concernentes as evidéncias e a verdade
emergiam com forga crescente a fim de se estabelecerem
as bases de diferencia¢io da Histéria em relagio a Ficgao.
Como defende Barbara Shapiro, havia nesse momento
uma atencao destacada sobre a “matéria do fato” que con-
trastava com a imaginacdo atribuida a Fic¢ao (SHAPIRO,
2000, p. 41). Possivelmente por considerar o conceito de
fato, é que o escritor inglés Ned Ward (1667-1731) tenha
empregado o termo “historiadores” para se referir aos via-
jantes (ADAMS, 1983, p. 86).

Outro instrumento usado pelos viajantes-autores
para assegurar a veracidade de seu texto assentava-se na
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sua prépria experiéncia empirica. Ao final do século XVII,
muitos autores associavam o seu trabalho a véarios tipos
de “hist6ria” a fim de se lhe aumentar o prestigio, para
fazé-lo parecer mais verossimil (ADAMS, 1983, p. 30).
Como mostra Adams, os subtitulos usados pelos autores
no tdltimo quarto do século XVII, tais como “vida, cartas,
memdrias, jornal, viagens”, demonstravam a proximidade
entre o autor e o fato narrado (p. 89). Como pudemos
notar, esse recurso foi amplamente empregado pelos via-
jantes do século XVIII citados no Capitulo 2. A experién-
cia pessoal poderia, portanto, ser usada como atestado de
verdade. Restava aos viajantes, entdo, fazer com que os
leitores enxergassem na narrativa aquilo que eles préprios
haviam testemunhado®®.

Esse “método de autenticacido”, todavia, passou a ser
usado por autores que nao haviam conhecido pessoas nem
lugares citados em suas obras. Ou seja, a veracidade a partir
da experiéncia empirica dos viajantes tornara-se questiona-
vel. A favor daqueles que de fato haviam viajado pode-se
sustentar a tese de Ricoeur que afirma nio existir “anélise
estrutural da narrativa que nio faga empréstimos de uma
fenomenologia implicita ou explicita do ‘fazer’ (1994,
tomo 1, p. 90). Isto é, considerando que a a¢do podia agir
de algum modo sobre o viajante, é provavel que ela apare-
cesse também ordenada em sua narrativa. Portanto, uma

58 Embora nao seja possivel afirmar que os viajantes-autores estivessem
preocupados com a historiografia dos eventos experienciados, é certo que
a narrativa fazia parte da discussio sobre as atribuicdes da historiografia
no inicio da modernidade. Como escrevia La Popeliniére no século XVI,
a histéria era entendida como o “narrado das coisas feitas”. Ver Hartog,
2011, p. 15.
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vez que houvesse encadeamento causal entre os eventos,
haveria, por conseguinte, verossimilhanga (p. 70).

Nesse sentido, é importante ressaltar a cautela de
Aristételes, na Poética, em ndo opor simplesmente o “que
ocorreu realmente” aquilo “que poderia ocorrer na or-
dem do verossimil e do necessario” (RICOEUR, tomo 1,
p. 69). Aristételes resolveria essa questio buscando na
“disposicdo dos fatos” a chave de entendimento do que
“deve ser necessirio ou verossimil” (p. 69). Sobre isso,
Ricoeur, analisando a Poética, mostrava como os poetas
tragicos amparavam-se em nomes tomados da tradigio.
E que o verossimil, afirmava ele, enquanto “traco obje-
tivo”, deve ser visto também como persuasivo — “traco
subjetivo”. Em outras palavras, o verossimil ndo pode ser
destacado do cendrio cultural em que opera o poeta.

Por tais razoes, é razodvel considerar que a narra-
tiva de viagem pautava-se em dados reais e transpunha a
apreensao de tais dados para o texto. Se esse principio nao
era suficiente para provar a veracidade do texto, cabia en-
tao seguir os rastros das ideias expressas nessas narrativas.
Eis uma terceira forma de se atestar a veracidade do texto,
colocada ao lado dos recursos estilisticos e da experiéncia
empirica. Ou seja, era possivel verificar em que medida as
informagoes contidas em um relato ji4 haviam aparecido
no texto de outro autor que visitara o mesmo lugar. Desse
modo, tornou-se recorrente a mengdo as ideias presentes
em obras anteriores, fosse para endossar o préprio argu-
mento, fosse para acentuar os seus equivocos.

Em alguns casos, conseguimos notar a apropriacio
de informagoes, mesmo que o viajante ndo a deixasse ex-
plicita. No Capitulo 1, foi possivel perceber que dados
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sobre o nimero de mulheres no serralho, assim como o
lugar de construcdo do palicio em Istambul, repetiam-se
quase nos mesmos termos em Courmenin e em Baudier.
Nio é demais lembrar que aquele viajou em 1621, en-
quanto ndo se sabe se e quando viajou o tltimo. De todo
modo, os dois publicaram o seu relato em 1624. Ja o caso
de Biddulph é exemplar. MacLean lembra que o texto do
clérigo continha cita¢oes diretas da obra do gedgrafo fran-
cés, Nicolas de Nicolay. A narrativa de Biddulph

repete, confirma ou qualifica o que ja era conhecido
ou suspeito. Na realidade, o seu registro de Istam-
bul é tomado palavra por palavra da tradugio d’As
Navegacoes, de Nicolas de Nicolay, feita por Thomas
Washington, em 1585, enquanto as demais se¢des
d’As Viagens sdo transcritas a partir de outras fontes
impressas. O que hoje seria considerado plagio pode
ser usualmente descrito como um exemplo extremo
de citacionalidade, uma convenc¢do nio incomum na
literatura de viagem e, de acordo com Edward Said,
uma caracteristica fundamental do Orientalismo
(MACLEAN, 2004, p. 73).

A confrontagio de uma obra com a de outro viajante
pode ser usada ainda como base de confiabilidade da narra-
tiva. Ja se mencionou a tradugio da obra de Jean Chardin
ao inglés. O que se deve acrescentar nesse caso é um dos
motivos que levou o tradutor a assegurar a veracidade dessa
obra. Para o tradutor inglés, era possivel confiar nas infor-
magoes contidas em Chardin porque outro grande viajante
francés e botanico, Joseph Pitton de Tournefort — citado no
Capitulo 2 - havia-as confirmado. Nao sem motivo, Tour-
nefort caracterizara Chardin como um “autor de grande
exatidao” (apud ADAMS, 1983, p. 99).
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O uso das obras de viagem pelos viajantes-autores
nio se resumiu certamente a um determinado conjunto
de citagbes ou a uma fonte de confiabilidade para ou-
tras narrativas. Nesse processo de elaboragao narrativa,
pode-se encontrar um esforco de pesquisa que ia além da
repeti¢io de ideias expressas anteriormente. Ou seja, ha
quem levante a possibilidade de uma pesquisa teérica, ain-
da que em um incipiente grau de sofisticagdo. Se a consti-
tui¢ao dos eventos passados se desse a partir da pesquisa
através de vestigios, usando pressupostos metoddlogicos
minimos, entdo, poderiamos pensar na funcdo historio-
grafica desse género textual. O proprio Chardin anotara
em seu relato que a palavra mugulmano nio significava
“verdadeiro crente”, como a maior parte dos registros
afirmava. Equivalia, de outro modo, ao sentido de “aquele
que é levado a salva¢ao” (1711, tomo 7, p. 8). Ao longo do
século XVIII, a dedicagio dos viajantes em estudar linguas
como o drabe, o persa e o turco, assim como a histéria e
a geografia das sociedades visitadas, tornou-se muito cor-
rente, como pudemos notar em Mary Montagu, Richard
Pococke, Jean de La Roque, Jean Otter e em Volney.

Sobre o uso da pesquisa na construgio do texto, ha
o exemplo curioso de madame Marie-Catherine d’Aulnoy
(c. 1650-1705). Em sua narrativa sobre a Espanha, intitula-
daRelation duvoyage d’Espagne (1691), aautora afastou-se
dos métodos comumente encontrados na literatura de via-
gem. O seu texto exibia um tom dramdtico, construido
sobre informacdes ndo necessariamente vividas, o que le-
vou a davida sobre o fato de a autora ter empreendido
uma viagem. Se, por um lado, essa condi¢do poderia im-
plicar a contestagio de tal narrativa enquanto um género
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de viagem, ndo era suficiente, por outro, para atestar a
falsificacio das informagdes veiculadas. A autora buscou,
ao contrario, estabelecer o valor da verdade tomado da
plausibilidade. Isto é, o seu texto exibia o modus operandi
da narrativa de viagem, mas mencionava também temas
que nao eram muito explorados por esse tipo de litera-
tura, tais como escindalos na Corte ou a moda feminina,
por exemplo. Tal postura poderia aproxima-la do género
da “novela histérica” ou do “conto” [histoire] (HESTER,
2007, p. 96).

Pelos fatores discutidos até o momento, nao parece
razoavel pensar que a narrativa de viagem deva ser sim-
plesmente colocada entre a Ficcdo e a Histéria, porque,
ainda que os seus intentos fossem bastante circunscritos,
diferenciando-se de uma e de outra forma textual, os textos
de viagem propunham relatar o real. Mesmo que nao seja
possivel tratar a narrativa de viagem como um texto que
contenha a “verdade” sobre a experiéncia vivida, é certo
que possamos encontrar nela a verossimilhanca do real. Isso
atesta nao apenas a proximidade entre o autor e o fato nar-
rado, mas também o designio expresso desse tipo literdrio
que buscava ordenar, de maneira fiel, os elementos apreen-
didos de sua experiéncia dentro da narrativa.

A experiéncia empirica, relacionada a possibilida-
de de verificacio dos elementos retratados na narrativa
— através de outros autores —, alinhou-se frequentemen-
te ao cardater utilitirio dos registros de viagem. Assim, é
possivel encontrar dentro desses relatos um texto a moda
de preficio que indicava, entre outras coisas, 0 uso que
se poderia fazer de determinada obra. Ou, ainda que nao
houvesse um preficio, mostrava-se a importancia das
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informacdes apresentadas pela narrativa. Veja-se o exem-
plo de Jean-Baptiste Tavernier (1605-1689). Logo abaixo
do titulo de seu relato, havia a indica¢iao das informagoes
que se poderiam encontrar ali: “Durante quarenta anos,
e por todas as rotas que se pode tomar: acompanhe as
observagoes particulares sobre a qualidade, a religido, o
governo, os costumes ¢ o comércio de cada pais, com
os numeros, o peso e o valor das moedas atualmente”
(TAVERNIER, 1676).

Logo abaixo do titulo, era comum o emprego de
frases curtas, chamando a atengao do leitor para o conteti-
do que tal livro trazia. No caso do médico Lempriere, o
destaque voltava-se para “um relato especifico do Harém
Real”. As narrativas podiam ainda servir de guia aos fu-
turos viajantes. Como explicava o padre francés Nicolas
Gervaise (c. 1662-1729), se os futuros viajantes fossem
para o Sido “com a intenc¢do de permanecerem la, a segun-
da parte [deste livro] lhes dard um perfeito conhecimento
dos costumes e das inclinagoes daqueles com quem eles
vao viver” (1688 apud HARRIGAN, 2008, p. 121). Por-
tanto, além do valor de entretenimento, as narrativas se
construiam através de motivacées prdticas. E uma vez que
se pretendia ensinar a um europeu como viver entre 0s
africanos ou asidticos ou como comerciar com eles, torna-
va-se premente o uso de informacdes esmeradas sobre as
sociedades visitadas.

Ha, ainda, um dltimo elemento a ser adicionado a
discussao sobre a veracidade da narrativa. Muitas viagens
ou eram feitas por homens ligados a institui¢oes de ciéncias

39 Essas informagoes estio indicadas na capa da obra de Jean-Baptiste
Tavernier.
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ou por aqueles que recebiam ordem de algum soberano
europeu. No primeiro caso, as observagoes poderiam se
fazer acompanhar de calculos ou de amostras de plantas e
animais coletadas no pais visitado. Jd no caso de viagens
empreendidas mediante patrocinio real, muitos objetos
recolhidos, que se alocariam posteriormente em museus
europeus, eram somados a experiéncia do viajante. Nesse
caso, seria possivel ao rei confrontar o escrito com as fon-
tes materiais recebidas.

O primeiro componente pode ser ilustrado pelo
exemplo do francés Jean Richer (1630-1696). Richer era
astrobnomo e assistente de outro astronomo bastante co-
nhecido na época, o genovés radicado em Paris, Giovanni
Domenico Cassini (1625-1712). A sua viagem para Caiena
[na Guiana Francesa] entre 1671 e 1673 foi feita a pedido
da “Academia Real de Ciéncias” da Franga. A sua viagem
foi motivada pela observagio de Marte no momento em
que o planeta estivesse mais préoximo ao Sol [periélio].
As observagoes feitas em Caiena resultaram no tnico tra-
balho conhecido de Richer, Observations astronomiques
et physiques faites en I'isle de Caienne®. O capitulo 1 da
obra deixava bem delimitado o objetivo da viagem: a “Aca-
demia Real Francesa” havia decidido pelo empreendimen-
to dessa viagem para esclarecer ddvidas que “Astronomos
antigos e modernos” possuiam com a inten¢ao de “estabe-
lecer por esse meio regras mais certas” que pudessem se
aproximar da “verdade” (RICHER, 1679, p. 1)

A Royal Society também foi motivada pelo conheci-
mento suscitado nas viagens. Como defende Ken Arnold,
essa institui¢io “perseguiu um programa Baconiano de

% Ver “Richer, Jean” em The Galileo Project, disponivel em: <http://
galileo.rice.edu/Catalog/NewFiles/richer.html>.
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pesquisa global, enviando, por exemplo, uma série de
questdes para viajantes nas Bermudas, na Groenlandia, em
Guiné, na Islandia, na India, em Tenerife, na Turquia e na
Virginia” (2006, p. 109-110). Os questionamentos ende-
recados aos viajantes eram publicados no préprio jornal
da Royal Society, Philosophical Transactions. Importan-
te notar — para ilustrar o segundo elemento citado antes
— que os dados empiricos exibidos pelos viajantes eram
acompanhados nao apenas de mapas, figuras ou pinturas.
Os viajantes passaram a colecionar objetos fisicos reco-
lhidos das sociedades visitadas. Os objetos eram conside-
rados um “tipo de evidéncia” da prépria viagem e foram
empregados inicialmente como instrumentos de conheci-
mento das sociedades estrangeiras, tornando-se, ao longo
do tempo, colecdes particulares e, mais tarde, de museus
(ARNOLD, 2006, p. 110).

Estabelecidos esses componentes e considerando que
as narrativas de viagem eram tomadas como um corpus li-
terario, crivel por seu publico, podemos passar a discussao
sobre o contetido desses textos. Aqui, interessa pensar (i)
o tema do harém presente nos viajantes, (ii) em como esse
tema foi tratado e (iii) quais sao as semelhancas e os dis-
tanciamentos que se podem verificar nas descri¢oes sobre
esse espago do paldcio. Esta andlise devera ser inserida em
um quadro de recepcdo das obras pela sociedade europeia,
matéria que serd discutida no item “Circulagio das ideias”.

3.3 Leituras sobre o harém nas narrativas de viagem

Dentro do panorama esbog¢ado nos Capitulos 1 e
2, conseguimos perceber tracos que se repetem ou sio
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particulares as obras ali descritas. A escolha de autores
que viajaram em periodos distintos dos séculos XVII e
XVIII também é importante para mensurar a persisténcia
ou a mudanga das concepgoes sobre o harém. A partir de
tais fontes, pode-se concluir que, a excecio de William
Biddulph e de Henry Blount, todos os outros viajantes
dedicaram-se a descrever o serralho — termo muito mais
usado do que harém. No caso de Biddulph e de Blount —e
de maneira recorrente na maior parte dos viajantes citados
—, outro eixo temdtico apareceu de forma ressaltada: a se-
xualidade das sociedades islamicas.

Encarando-as em perspectiva, podem-se destacar
trés chaves de leitura sobre o harém ou serralho assina-
ladas nessas narrativas. A primeira delas refere-se ao pré-
prio uso e ao(s) conceito(s) do termo harém ou serralho.
Em seguida, tem-se a configuragio deste espaco enquanto
um ambiente de reclusio que ndo pode ser tomado como
exclusivamente feminino. E o terceiro item é aquele que
caracteriza as sociedades islamicas — especialmente a turca
— como essencialmente sensuais ou sexuais e, por conse-
guinte, luxuriosas. Vejamos cada uma delas.

O uso do termo harém ndo apareceu na grande
maioria dos viajantes citados no primeiro capitulo. Dentre
os viajantes do século XVII, a Gnica exce¢ao foi o joalhei-
ro francés Jean Chardin. No caso dos viajantes Setecen-
tistas, o Gnico autor que ndo empregou o termo harém
foi Joseph Pitton de Tournefort. Contudo, ainda que fosse
desse modo, o termo serralho era amplamente dissemi-
nado entre todos eles. Justamente por isso, a meng¢ao a
palavra serralho suscita uma necessaria discussdo sobre o
seu significado. Afinal, o seu uso enquanto sinénimo de
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palédcio foi recorrente nos textos desses viajantes, e isso
pode nos indicar — para além de uma escolha — a acepg¢io
mesma que o termo possuia ao longo destes dois séculos.

Dadas as indicacgoes feitas nessas narrativas de via-
gem, ficou evidente o sentido de serralho: tratava-se do
paldcio dos soberanos otomano ou persa, e, dentro desse
palécio, sabia-se que havia uma habitacio de mulheres de-
dicadas a este ou aquele soberano. A inversao do conceito,
de outro modo, ndo parece adequada. Ou seja, primeiro
havia o palicio real e porque ele existia é que poderia ha-
ver o lugar de reclusio feminina. Se pudéssemos dizer em
termos de serralho e de harém, respectivamente, precisa-
riamos tomar o cuidado de nio desmembrar, nem realcar
o segundo em relacdo ao primeiro.

Isso demonstra que o harém — vamos usi-lo para de-
signar o espaco de reclusdo feminina — nio era notado por
esses viajantes como o espago particular dentro do pala-
cio real. A forma de analise é, ao contrario, constituida a
partir do paldcio. Dentro dessa construc¢io, havia varios
ambientes fisicos, dado que um desses locais era aquele
que guardava os alojamentos femininos. E somente dentro
do palacio que o harém — enquanto uma construgio fisica
— é possivel nas narrativas destes viajantes. A mengao ao
harém de uma casa comum foi feita por Jean de La Roque
e por Jean Otter; mas, ainda assim, no caso do primeiro
autor, sabemos se tratar de um harém comum em virtude
da descri¢do do lugar feita por ele e nao porque o viajante
empregou o termo harém. Nenhum outro viajante escre-
veu sobre o harém de pessoas an6nimas. As razoes de tal
desinteresse sio compreensiveis. Seguramente em nimero
menor, estes haréns estariam situados em uma dimensio
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ordindria da vida dessas sociedades, o que possivelmente
atrairia menos olhares e descri¢des. Além disso, os estran-
geiros enfrentariam grandes dificuldades para obter infor-
magoes sobre tais lugares.

O segundo componente extraido da comparagio
entre as citadas narrativas remete a discussido sobre gé-
nero atrelada ao espago do harém. Quando os autores
se puseram a descrever o lugar de convivéncia feminina
dentro do paldcio, em nenhum momento prescindiram
em citar a existéncia de personagens que ndo fossem as
mocas. Ou seja, em vdrias dessas narrativas, houve men-
¢do a eunucos brancos, eunucos negros e a jovens rapa-
zes. Além deles, citavam-se também as mulheres mais ve-
lhas — matronas —, responsaveis pelas mulheres fechadas
no palécio. Nesse sentido, caberia a pergunta: dentro dos
paldcios descritos nas narrativas de viagem, é possivel fe-
minizar o espaco do harém?

E certo que as mulheres eram personagens destaca-
dos dentro desse ambiente; contudo, ndo é possivel negar
que os eunucos e particularmente os jovens rapazes fos-
sem igualmente figuras de importincia nesse lugar. Alias,
vimos como Beauvau e Baudier, por exemplo, ressaltavam
a grande quantidade de rapazes no palacio real. Em ntime-
ros precisos, o primeiro revelava a presenga de trezentos
e sessenta rapazes, enquanto nao declarava nada sobre as
mulheres. Ja Baudier afirmava que os homens eram mais
numerosos: quinhentos, em comparagdo com cerca de
trezentas mogas. Ja no século XVIIL, Jean Otter citava a
presenga dos meninos que serviam o sultio otomano, os
Ic Oglan, grupo também mencionado por Tournefort que,
além deste, acrescentava os Eunucos, os Azamoglans, as
Damas e os Mudos, como lembrado no capitulo anterior.
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Os grupos que compunham a organizacdo interna
do palacio foram relacionados — com maior ou menor fre-
quéncia — ao dltimo elemento de relevo destas narrativas:
a sexualidade islimica. De forma acentuada ou palida,
foi possivel notar o aparecimento dessa caracteristica na
maior parte dos viajantes citados até aqui. A sensualizagido
ou a sexualizagdo das sociedades islimicas somente nio
foi apontada por Mary Montagu, Elizabeth Craven, Jean
de La Roque e por Jean Otter. Antes deles, é importan-
te lembrar que, no século XVII, Jean Chardin ja alertava
sobre o conceito deturpado que era usado para caracteri-
zar o harém. Portanto, ainda que quiséssemos atribuir um
empenho das viajantes em se oporem a tal essencializagio
erdtica das sociedades islimicas — como pensou Billie Mel-
man (1989) —, isso nio seria adequado, uma vez que tam-
bém viajantes masculinos ou desconstruiram esse conceito
ou nio retrataram as sociedades islimicas desse modo.

Esse componente erético atribuido as sociedades is-
lamicas nao significou, de outro modo, que ele fosse ex-
clusivo do harém. Em outras palavras, quando a sexuali-
dade e, mais do que ela, a luxtria foram encaradas como
um atributo préprio desses povos, era na sociedade como
um todo que estavam pensando estes viajantes, € nio em
um espago particular dentro do paldcio. O harém - e, de
forma mais ampla, o serralho - foi tomado como uma das
pecas a compor esse quadro sexual, mas nio como a tnica
peca. Sobre isso, basta lembrar o comentario de Michel
Baudier (1631), para quem no Levante a maioria dos ho-
mens se perdia nos vicios das paixdes por meninos.

Ao longo destes dois tltimos itens, buscou-se discu-
tir os elementos que compunham a tessitura interna das
narrativas de viagem, assim como as interseccdes entre as
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suas reflexdes acerca do tema do harém. Ou seja, uma vez
que as narrativas poderiam ser consideradas verossimeis
— e nao ficcionais — pelo publico, é possivel acreditar que
esses textos desempenhassem uma marcada fungio em
disseminar informacoes e representagoes das sociedades
do Levante para os europeus. Aliado a isso, cabe ressaltar
que, de acordo com as fontes mencionadas até o momen-
to, as posicdes dos viajantes sobre as sociedades islamicas
demonstravam consonincias em varios momentos, con-
forme citado antes.

Esses instrumentos, que buscam mapear as aproxi-
macgoes entre os relatos de viagem, ndo devem ser pensa-
dos isoladamente. Colocados lado a lado, os componentes
internos da narrativa e o status das informagoes reveladas
por esses relatos nos fornecem um panorama geral acerca
do Levante e do serralho ou harém. Contudo, nio sio
os tracos que se destacam a nossos olhos que devem ser
apontados como relevantes. O impacto das representagdes
ressaltadas nos registros de viagem pode somente ser men-
surado se considerarmos outro fio da trama que compoe
essa rede de relacoes: o pablico. Aqui, parte-se da premis-
sa de que nio é apenas o texto que atua sobre o “pensa-
mento social”; este também responde as ideias circulantes
na sociedade, influenciando a sua produgio intelectual. E,
assim, entre o dizer e o agir, que surgem, permanecem e se
transformam as representagoes sociais.

3.4 Girculagdo das ideias

Considerando que havia um publico-leitor para o
género da literatura de viagem e um publico que recebia as

L
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mensagens dos textos — mesmo que nio tivesse lido essas
obras —, propde-se pensar de que forma se dava a parti-
lha e disseminacao de informagoes. Para tanto, ha que se
conceber uma “rede de relagoes” fomentada tanto pelas
narrativas quanto por seus leitores. Dentro disso, deve-se
considerar a possibilidade de influéncia reciproca no to-
cante a criacdo de representacdes. Se o que o leitor recebia
nio era somente “o sentido da obra”, mas a experiéncia
nela contida e a temporalidade que ela exibia (RICOEUR,
1994, tomo 1, p. 120), pode-se afirmar que as obras,
também elas, atuavam sobre as configuragoes sociais e ao
mesmo tempo eram moldadas por estas. E certo que hé
um espago de formulagio narrativa ao qual nao se podera
chegar. De todo modo, considerando a “rede de relagbes”
estabelecida entre as narrativas, os leitores e 0s grupos que
tiveram acesso aos textos ou foram influenciados por eles,
pode-se desenhar o conjunto de representacdes circulan-
tes sobre o harém.

A leitura que um sujeito fazia do texto é vista aqui
como aquela discutida por Ricoeur, isto é, o texto ndo esta
fechado em si, no sentido de estar completo. E o leitor que
conclui o seu significado durante a leitura. Se inicialmente
o texto possui um sentido interno, ap6s a leitura, ele terd
um significado. Se o texto “tinha somente uma dimensao
semioldgica, agora, tem, pela sua significacio, uma dimen-
sao semantica” (RICOEUR, [s. d.], p. 156). Esse processo
nao se faz desvinculado da compreensao dos signos cultu-
rais que € o lugar no qual o “si” [o sujeito] “se documenta
e se forma”. Entdo, serd preciso considerar tanto o pro-
cesso de desenvolvimento da leitura quanto a expansio do
texto para um publico nio necessariamente leitor.
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Como tentei mostrar no item sobre as similaridades
entre os registros de viagem, esta literatura foi reconheci-
da como um género particular pelos leitores e também por
seus criticos. Cabe agora questionar o alcance e a recep¢ao
dessa literatura junto ao puablico-leitor. Ainda que nio seja
0 objetivo aqui explorar possiveis taxas de alfabetizagao,
seja na Inglaterra, seja na Franga, no inicio da modernida-
de, o processo de circulagio dos textos deve ser conside-
rado. Isso implica enxergar o sentido do discurso textual
nao apenas em suas formatagoes internas, mas refletir de
que forma o texto era recebido pela sociedade e como a
sua linguagem — e as representacdes ai expressas — atua-
vam sobre a experiéncia social.

Seguindo a posi¢ao de Peter Burke, é possivel afir-
mar que uma “considerdvel minoria do povo” era “efe-
tivamente capaz de ler nos inicios da Europa Moderna”
(2010a, p. 332). Em relagio a Inglaterra particularmente,
a estimativa de Thomas More (1478-1535) é de que, em
1533, 50% da populagio era alfabetizada (COLE, 1972,
p. 60). Ainda que se considere a baixa alfabetizacio em
toda a Europa, isso nao nega a importincia do “material
impresso” para a cultura popular no século XVII ou mes-
mo antes (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 30). Essa posicao ¢é
também compartilhada por Roger Chartier que, pensando
na Franca entre os séculos XVI e XVIII, acredita que “o es-
crito impresso ja desempenha um papel de primeira impor-
tancia na circulagao dos modelos culturais” (CHARTIER,
2004, p. 91). Em razdo da quantidade destacada de textos
de viagem impressos na Europa ao longo dos séculos X VI,
XVII e XVIII, e a sua tradugio para virios idiomas, é pos-
sivel acreditar que essa literatura ganhava espago social.
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Para situar este conjunto de narrativas dentro de
um género literdrio, uma caracteristica fundamental foi a
propria lingua. O crescimento de publicagoes em lingua
verndcula deve ser tomado como um dos fatores a permi-
tir a disseminagio da leitura e das trocas de informagdes.
Naio sem motivo, expressdes como “récit de voyage” ou
“relation de voyage” tornavam-se usuais entre escritores
franceses (HARRIGAN, 2008, p. 14). Considerar que
uma obra se inseria dentro desse tema pode nos indi-
car que o publico conhecia o teor de tais textos, mesmo
que nao os tivesse lido. Ndo eram apenas os viajantes
que identificavam esse grupo de textos através de tais ex-
pressoes. Entre os ingleses, j4 em 1606, quando Thomas
Palmer publicou um livro com conselhos para aqueles
que fossem empreender viagens, o autor recebeu a alcu-
nha de “viajante” (SURANYI, 2008, p. 15). No inicio da
modernidade, a expressao “travel writing” [literatura de
viagem] abrangia tanto relatos a locais mais familiares dos
ingleses quanto textos pioneiros que descreviam “terra
incognita na Africa, nas Américas, na Rassia e no Ex-
tremo Oriente” (BARNARD; MCKENZIE; BELL, 2002,
p. 247). Diante disso, o tema explorado em um relato de
viagem permitia ao leitor que elaborasse representacoes
gerais sobre o seu contetido.

As narrativas de viagem, uma vez que se punham a
tarefa de ser um guia ou de levar informacdes aos leitores,
possuiam uma linguagem direta e pouco afeita a extensas
notas de pé de pagina, ou, como era mais comum, na la-
teral da pagina. Isso nos indica que esses textos buscavam
se difundir entre um maior nimero de pessoas. Aliado a
isso, as narrativas tinham as suas impressdes tantas vezes
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patrocinadas pelos reis, fato que devia exigir de seus auto-
res uma linguagem minimamente polida. Das obras con-
sultadas aqui, uma tdnica exceg¢ao foi encontrada. Ao falar
sobre os turcos que jantavam com um inimigo que seria
em seguida morto por eles, Michel Baudier os chamava de
“fils de putain” (1631, p. 94).

Como a producido de relatos de viagem em lingua
vernacula propagava-se amplamente no mercado literario,
os periddicos publicados nesse momento, fossem na Ingla-
terra ou na Franca, ganharam papel de destaque na disse-
minagdo de informagdes sobre tal literatura. O Athenian
Mercury [ou Athenian Gazette], que foi publicado entre
1691 e 1697, listava novas obras impressas, assim como
trechos de livros e traducoes feitas a partir do Journal des
Scavans, o ja citado jornal francés que passou a circular
em janeiro de 1665. De maior circulagio, e criado pela
prépria Royal Society, havia o Philosophical Transactions
que passou a ser publicado também em 1665 e que “se
tornou um grande sucesso social” (SHARPE; ZWICKER,
2003, p. 253).

No volume 19 do Philosophical Transactions, re-
ferente aos anos de 1695, 1696 e 1697, encontrava-se
uma ampla reproducio do relato de viagem do reverendo
William Halifax (1655?-1722) que havia viajado para a
Siria em 1691. Antes do texto concernente a viagem, o
leitor encontrava uma carta do reverendo enderegada ao
Dr. Edward Bernard, professor de Astronomia em Ox-
ford, escrita em latim. Nesse mesmo volume, descrevia-se
a tradugao para o inglés da obra do jesuita da “Companhia
de Jesus” Louis Le Comte (1655-1728), lancada em 1697.
O relato de Le Comte, que era também matematico do rei
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francés, se intitulava Nouveaux Memoires sur Ietat pre-
sent de la Chine. Havia, por fim, um trecho da narrativa
do capelio Thomas Smith (1638-1710), cujo titulo era
A Journal of a Voyage from England to Constantinople de
1688¢L.

Ja no volume 20 de 1699, encontramos uma rese-
nha de dez péginas sobre a obra de John Fryer (m. 1733)
intitulada New Account of East-India and Persia, in Eight
Letters, resultado da viagem iniciada por ele em 1672 e
terminada em 1681. Nesse “abstract”, assim nomeado
pelo periédico, havia elogios ao autor que nio apenas
havia viajado, presenciado os acontecimentos e informa-
do os leitores acerca dos lugares visitados, mas que, além
disso, havia recordado tais informacoes em forma de tex-
to e comunicara as suas memorias através de um regis-
tro impresso que poderia ser usado pelo ptblico (ROYAL
SOCIETY, 1699, p. 338-348).

Sobre isso, pode-se citar um fendmeno bastante co-
mum gerado a partir desse género textual. A producao, a
edi¢io e, seguramente, a recep¢io dessas obras eram tao
intensas, que houve ndo apenas autores recorrendo — e,
por vezes, copiando — textos anteriores, como a inaugu-
ragio de um espaco ficcional. As “viagens imagindrias” ou
fantasiosas haviam sido estimuladas decerto pelas viagens
de “descobrimento” das terras no continente americano.
Contudo, nio foi apenas o “Novo Mundo” que serviu de
motor para a criagao de tais viagens ficcionais. O Levante

1 Philosophical Transactions: Giving some Account of the Present
Undertakings, Studies and Labours of the Ingenious, in many Considerable
Parts of the World (ROYAL SOCIETY, vol. XIX, 1698). Ver, respectiva-
mente, as paginas: 83-110, 585-592 ¢ 597-619.
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também encorajou a cria¢do de textos fantasticos, a ponto
de os proprios viajantes refutarem os relatos de outros au-
tores como sendo “fabulosos” (BALLASTER, 2005, p. 18).

A recepgio da obra original e a discussao sobre os te-
mas nela contidos poderiam se fazer conhecidas para dois
grupos distintos de publico: aquele que havia lido o texto
impresso e aquele que tinha acesso a informagio por meio
de sua disseminacdo social. No primeiro grupo, enqua-
dravam-se as pessoas com um grau de alfabetizacdo sufi-
ciente para a leitura. Ja no segundo grupo, estavam todos
aqueles que poderiam receber as informacdes veiculadas
no texto, independentemente de sua aptidio em ler ma-
teriais impressos ou de meios suficientes para compra-los.
Lembremos que, durante os séculos XVI e XVII, o esti-
lo de leitura era “frequentemente uma oraliza¢io do tex-
to, e o ‘leitor’ era um ouvinte implicito do discurso lido”
(CHARTIER, 1992, p. 9). Desse modo, um livro se tor-
nava conhecido do publico também por meio da cultura
oral. Examinemos, entdo, cada um desses grupos.

Dentre as pessoas alfabetizadas, o acesso ao livro
ocorria tanto por meio da sua posse privada quanto pela
possibilidade de 1é-lo através de bibliotecas ou gabinetes
de leitura. No primeiro caso, haveria ainda a necessida-
de de poder aquisitivo suficiente para comprar o mate-
rial impresso e, em ambas as situagoes, era preciso tempo
disponivel para 1é-lo. Ainda que nido se possa apontar o
valor exato dos livros de viagem nesse momento, pode-se
afirmar que os textos impressos eram mais baratos do que
um manuscrito (ELSNER; RUBIES, 1999, p. 140). Em-
bora fosse desse modo, a posi¢io econdmica influencia-
va a aquisicdo dos livros. Nesse sentido, a informagio de
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Chartier em relagdo a venda de livros na Franca pode ser
também generalizada para a Inglaterra: quanto maior fos-
se a fortuna de uma categoria social, maior era o nimero
de livros que ela possuia (2004, p. 178).

O preco do livro impresso variava de acordo com o
seu tamanho e com o seu nimero de paginas. Nesse mo-
mento, havia quatro formatos amplamente usados nas ti-
pografias: f6lio, quarto, octavo e duodécimo. O “félio era
feito a partir de folhas dobradas uma vez” — o que resulta-
va em um livro de dimensdes amplas; o “quarto era feito
de folhas dobradas duas vezes”, e o octavo originava-se
de “folhas dobradas trés vezes”, o que produzia, portanto,
um livro pequeno (RAYMOND, 2003, p. 5). Menor do
que o octavo era o duodécimo, criado a partir de doze
divisdes em uma tnica folha, o que gerava vinte e quatro
péaginas. Estes dois tltimos formatos — mais baratos do que
o quarto e do que o félio — tornaram-se muito difundidos
na Europa depois de 1763.

A excecio da narrativa de Richard Pococke, todos os
livros de viagem citados nos capitulos 1 e 2 foram publi-
cados, a0 menos uma vez, no formato quarto [4to], ou oc-
tavo [8vo] ou duodécimo [12mo] em sua lingua original.
O texto de William Biddulph foi impresso no formato 4to,
assim como o de Henry Blount e o de Elizabeth Craven.
Os textos de William Lempriere e de Thomas Dallam
[no século XIX] safram em 8vo. Ja as narrativas de Mary
Montagu e de T.S. foram publicadas em 12mo. Dentre
os textos em francés, Henry de Beauvau, Louis Deshayes
de Courmenin, Michael Baudier e Volney tiveram as suas
obras impressas em 4to. O livro de Tournefort veio a pu-
blico no formato 8vo. Jean de La Roque e Jean Otter, por

A . .
234 Zokii—- Marina de Oliveira Soares



sua vez, langaram os seus relatos em 12mo. Mesmo no
caso das narrativas publicadas em félio — como aconteceu
com Richard Pococke e com Jean Chardin —, ainda assim,
houve edi¢io em 4to e em 8vo nas tradugdes para o ale-
mao, além do formato em 8vo na tradugio para o holan-
dés da obra de Pococke, e edi¢oes em 12mo em francés e
8vo na versao alema da obra de Chardin.

Com o crescente aumento no nimero de impressoes,
uma maior vigilancia se estabelecia sobre a publicagao dos
livros. O esforgo por proibir a circulagio e a leitura de li-
vros “indesejados” pode ser notado na Igreja catdlica, que
nao se furtou, entretanto, em buscar apoio na autoridade
secular do Estado (FEBVRE; MARTIN, 1976, p. 245).
A formalizagdo material de tal inspecdo veio com a edi-
cdo do Index Librorum Probibitorum [Indice dos Livros
Proibidos], promulgado pelo papa Paulo IV em 1559.
A abordagem pouca afeita a embates filos6ficos ou politi-
cos das narrativas de viagem niao impediu que todas elas
fossem liberadas da censura imposta pela Igreja ou pelo
Estado. Um dos casos mais curiosos a esse respeito envol-
veu o médico francés Samuel de Sorbiére (1615-1670)
que visitou a Inglaterra entre 1663 e 1664, publicando
em seguida o texto Relation d’'un voyage en Angleterre,
ou sont touchées plusieurs choses, qui regardent I’estat
des sciences, et de la religion.

O livro impresso em 1664 foi traduzido para o in-
glés em 1709. Antes mesmo da traducio deste relato, uma
obra intitulada Réponse aux faussetés et aux invectives qui
se lisent dans la relation du voyage de Sorbiére en Angleter-

re viria a publico em 1675 e seria catalogada no Index no
ano de 1707 (MIGNE, 1847, p. 1167). O texto censurado
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era uma traducio francesa da obra do bispo inglés, Thomas
Sprat, historiégrafo da Royal Society, e que havia sido pu-
blicado em Amsterdd. Uma vez que o relato do médico
francés consistia em um ataque satirico aos “indolentes”
ingleses, Sprat prontificou-se em defender a Inglaterra e a
honra da Royal Society (DOCHERTY, 1999, p. 23).

Na edicdo do Index de 1838, apenas quatro relatos
de viagem foram considerados “livros perigosos”, incluin-
do-se nesta lista o texto de Thomas Sprat. O conde de
Volney, cujo relato de viagem foi analisado no Capitulo
2, teve duas obras censuradas pela Igreja catélica. Um dos
textos, impresso em 1799, possuia um carater nitidamente
politico, mencionando o termo “revolucdes” no préprio
titulo [Les ruines, ou méditations sur les révolutions des
empires]. A sua proibicio ocorreu em 1821. Os “Indices”
espanhéis foram particularmente virulentos contra essa
obra (PUTNAM, 1907, p. 176). O outro livro referia-se
a hist6ria antiga e foi censurado em 1826, A sua narra-
tiva de viagem, de outro modo, nao teve o seu contetido
condenado.

Uma vez que ndo eram considerados textos subver-
sivos, os relatos de viagem puderam funcionar como fonte
de informagoes para variados fins. Em muitas circunstan-
cias, as viagens tinham como objetivo a coleta de material
para pesquisas cientificas. Em casos como esses, os maiores
patrocinadores das viagens eram justamente institui¢oes
voltadas a reflexdo e a disseminag¢io do conhecimento,
como, por exemplo, a Royal Society, a Académie Frangaise

2 O livro em questao era Recherches nouvelles sur I’histoire ancienne. Ver
Index librorum prohibitorum (1838, p. 381).

230 Zokii—- Marina de Oliveira Soares



ou a Académie des Sciences, também na Franga. As via-
gens, portanto, contribuiam para o desenvolvimento cien-
tifico dos paises europeus que as financiavam e durante os
séculos XVII e XVIII ajudariam a perseguir um objetivo
muito caro aos homens letrados: construir uma rede de
troca de conhecimentos que nado fosse afetada por barrei-
ras de ordem nacional, religiosa ou histérica (MAYHEW,
2005, p. 74).

Essa rede de troca de informagdes — ou, como era
conhecida, “Republica das Letras” [Respublica litteraria)
- cuja “lingua franca” era o latim (VAN DIXHOORN;
SUTCH, 2008, p. 12), ndo era formada macicamente por
viajantes-autores. Nao h4 davida, contudo, de que os te-
mas discutidos por estes homens — e pelas mulheres, em
uma parcela menor — também abarcavam as viagens, uma
vez que os locais de reunido de seus membros compreen-
diam “lojas de impressio, saldes, museus, bibliotecas, es-
colas, universidades e academias”, lugares por excelén-
cia destinados ao debate sobre os livros recém-impressos
(p. 12). Em relagdo a “Reptblica das Letras”, houve a edi-
¢do de um jornal especialmente dedicado a apresentar re-
senhas de novas publicacdes. O periédico Nouvelles de la
Republique des Lettres [Noticias da Republica das Letras]
passou a ser editado em 1684 pelo filésofo francés Pierre
Bayle (1647-1706). J4 na segunda edigao do jornal, have-
ria a indicagao de uma narrativa de viagem. Tratava-se de
Voyage de Gréce & du Levant, do médico francés Jacob
Spon, de 1677 (1686, p. 507).

Dada a importancia da “matéria do fato” para a re-
presentagdo e para a descricio dos eventos observados,
os produtos originados da viagem eram tanto capazes de
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enunciar novos conhecimentos, como também de firmar
“o crédito pessoal sobre o qual as trocas internacionais
poderiam ter lugar” (LUX; COOK, 1998, p. 183). Como
escreveram David Lux e Harold Cook, a “viagem, mais
do que qualquer outra atividade, estabeleceu os vinculos
fracos pelos quais o conhecimento poderia ser partilhado”
(p. 183). Ou seja, embora os viajantes nao fizessem parte
de institui¢oes de pesquisa, nem fossem necessariamente
membros originarios de altas camadas sociais, ainda assim
cooperaram no “crescimento da rede de correspondéncia
que sustentou o comércio filoséfico ao longo do tempo e
do espaco” (p. 183).

Considerados o custo acessivel do livro impresso e o
cendrio de palida vigilincia sobre o seu contetdo, nao sera
plausivel ainda afirmar que os relatos de viagem fossem
vendidos em larga escala. A alternativa que se apresentava,
entdo, era a partilha pablica da obra. Isto é, a consulta ao
material em bibliotecas e em gabinetes de leitura, a disse-
minacao oral das informagoes e a leitura mesma em “voz
alta” tornavam-se os meios apropriados de familiarizar-se
com o conteido dos livros para aqueles que nido podiam
— ou nao queriam — comprar o texto impresso. Passemos,
entdo, ao exame dos locais e das formas com que a lite-
ratura de viagem circulava nas sociedades europeias no
inicio e no correr da modernidade.

No século X VI, o polimata inglés John Dee (1527—c.
1609) havia proposto a criacio de uma biblioteca nacional
para a rainha Mary (CLULEE, 1988, p. 250). A sugestio
nao seria aceita, mas isso nao impediu Dee de criar a sua
prépria biblioteca que reunia a “maior e a mais valiosa
cole¢io de livros e de manuscritos” (SHERMAN, 1995,

]
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p. 30). Eram ao menos trés mil livros em vinte e uma
linguas, “representando praticamente todos os aspectos
da cultura classica, medieval e renascentista” (RAVEN;
SMALL; TADMOR, 1996, p. 64). A navegagao era um
dos temas de destaque em sua cole¢io. A “sala de biblio-
teca”, como o préprio Dee chamava, era mobiliada com
“equipamentos para a leitura, como mesas e caixas”, a
qual abrigava com frequéncia a presenga de “residentes e
visitantes associados” (p. 65).

Além de seus oito filhos e de seus empregados, é
possivel assegurar que Dee hospedava em sua casa mais
de vinte pessoas que despendiam ali extensos periodos.
Tratava-se de “estudantes, escribas ou assistentes de labo-
ratério”, ja que a sua biblioteca também possuia um gran-
de laboratério para procedimentos quimicos e alquimicos.
A biblioteca era frequentada também por “alguns dos mais
eminentes estudiosos e politicos do periodo”. Dentre os
visitantes ilustres de sua biblioteca, figuravam o fil6sofo
Francis Bacon (1561-1626), o escritor Richard Hakluyt
(c. 1552-1616) e a prépria rainha Elizabeth I e seu conse-
lho privado. Este tltimo caso se explica pelo fato de John
Dee ter sido um grande mago da Inglaterra Elisabetana
(RAVEN; SMALL; TADMOR, 1996, p. 62).

Além do laboratério, a biblioteca de John Dee era
equipada com “globos, bussolas e instrumentos para ob-
servagao e célculo astrondmicos”; com um local destinado
a “cartas, selos e brasoes” e, por fim, com uma varieda-
de de “espelhos e maravilhas naturais”. Portanto, como
a maioria das bibliotecas do inicio da modernidade, esse
espaco em que as obras textuais eram guardadas coexistia
com “laboratérios, jardins e gabinetes de curiosidade”, e
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os seus leitores interagiam “com estudantes, visitantes e
membros da casa” (RAVEN; SMALL; TADMOR, 1996,
p. 69). A biblioteca desempenhava, entao, a sua func¢io de
lugar de encontros e de trocas de conhecimentos.

O esforco para incrementar o nimero de obras im-
pressas disponiveis veio em 1662, quando o “Ato de Licen-
¢a” obrigava os tipégrafos a depositarem “cépias de todas
as novas publicagoes na biblioteca real, a Bodleian, e na
biblioteca da Universidade de Cambridge” (BARNARD;
MCKENZIE; BELL, 2002, p. 336). A regra valeria tam-
bém para a biblioteca da Universidade de Oxford (VAN
GOMPEL, 2011, p. 69). Alei, em principio, foi amplamen-
te ignorada; mas, em 1694, com a nomeagao de Richard
Bentley como bibliotecario real, esta passou a ser aplicada
de forma sistemadtica. Ainda que fosse desse modo, a cida-
de de Londres continuava sem uma biblioteca que pudesse
ser reconhecida como publica. Nesse sentido, a iniciativa
de manter manuscritos e livros feita pelos colecionadores
privados tornava-se essencial na disseminagio da leitura
ou do conhecimento sobre o contetido das obras. A cons-
titui¢io de bibliotecas paroquiais, além disso, também se
revelava uma alternativa viavel para o grande publico.

Se o esfor¢o do préprio Estado em criar uma biblio-
teca publica caminhava de maneira vagarosa na Inglaterra,
o mesmo nao se pode dizer em relagdo a Franca. Ali o impe-
rador Carlos Magno (c. 742-814) foi o primeiro soberano
a criar uma biblioteca em seu paldcio em Aix-la-Chapelle
(BALAYE, 1988, p. 2). A biblioteca seria desfeita apés a
sua morte e os livros seriam vendidos em “proveito dos
pobres”. Contudo, a partir da aparicdo das universidades
no século XII, ou mesmo no século XI, o empenho em
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manter bibliotecas estimularia a formacdo de novos lei-
tores. A “Bibliothéque du Roi” seria a primeira biblioteca
real francesa, criada por Carlos V (1338-1380), a qual re-
monta as origens da “Bibliothéque Nationale” (BALAYE,
1988, p. 5). Ao longo do século XVII, haveria uma coope-
racio para o funcionamento da “nossa biblioteca ptblica”.
Isso pode ser percebido, por exemplo, no édito de 1617
que determinava a remessa para a “Bibliothéque du Roi” de
dois exemplares de todos os livros que fossem impressos.

Nao era apenas a cole¢io da biblioteca que crescia
com o passar do tempo. A julgar por um documento pro-
duzido ainda no século XVIII, a presenga do publico tam-
bém se fazia notar. No texto, afirmava-se que o “Gabinete
de gravuras é aberto a todo mundo, nos mesmos dias e nos
mesmos horérios que a Biblioteca” (LE PRINCE, 1782,
p. 227). Esta funcionava as tercas e as sextas-feiras, entre
nove horas e meio-dia. Ainda que fosse assim, o seu publi-
co corrente era aquele de sdbios ou letrados. Para os que
fossem a biblioteca, a liberdade de consulta era uma ca-
racteristica notéria. Sobre isso, o viajante italiano e jovem
numismata, Sébastien Bianchi, afirmava em 1687 que “o
guarda da Biblioteca [do Rei] ndo lhe esconde nada e lhe
d4 aliberdade de consultar ‘tudo o que ele vé’” (BARBIER;
MONOK, 2005, p. 278). Em 1764, Voltaire afirmava que
a “Biblioteca do Rei” era a “mais bela do mundo”, menos
em decorréncia do “nimero e da raridade dos volumes
do que pela facilidade e a polidez que os bibliotecarios
dispensam a todos os estudiosos” (p. 278).

Afora as bibliotecas — particulares e publicas —, ou-
tra forma de acesso ao livro, que nao fosse a sua compra,
era o uso de gabinetes de leitura. Tratava-se de um espaco
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dentro das lojas dos livreiros destinado a receber leitores.
O servico era pago e o leitor se inscrevia para ler as no-
vidades do mercado de impressos. Em 1750, em Metz
[Franca], o comerciante de livros Nicolas Guerlache co-
brava trés libras por més dos leitores — em sua maioria,
“oficiais da guarni¢do” — que quisessem consultar “ro-
mances, relatos de viagem, ensaios filoséficos, panfletos
politicos e obras eréticas” (CHARTIER, 2004, p. 204).
As narrativas de viagem também faziam parte dos temas
ofertados no gabinete de leitura de Abraham Fontanel que
montara uma livraria em Montpellier, em 1772 (p. 204).
Na Inglaterra no mesmo periodo, outro fen6meno se
fazia presente: o chamado “clube do livro” se disseminava
em “pequenas cidades e em grandes vilarejos” (BREWER,
2013, p. 153). O clube se formava pela reunido da elite
local, de “mercadores, agricultores ricos e da pequena no-
breza” em estalagens ou em tavernas, onde eles escolhiam
“as aquisicoes do clube, debatiam as questoes do dia” e
também comiam e bebiam (p. 153). Ao final do século
XVIII, estima-se que mais de sessenta “clubes do livro”
tivessem sido abertos em grandes e em pequenos centros
da Inglaterra. Em 1821, seriam cerca de oitocentos clubes
(CLARK, 2002, p. 109). Clubes como esses se tornavam
importantes sociedades de partilha do conhecimento, aju-
dando, portanto, a formar a opinido de seus associados.
Como as bibliotecas e as sociedades literdrias quase
sempre se resumiam em locais frequentados por eruditos
ou letrados, outra alternativa — simples, barata e mais po-
pular — de entrar em contato com as narrativas de viagem
era através das bancas de livros. Dentre as suas pilhas de
jornais, de gazetas e de livros, encontravam-se materiais
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impressos de geografia, de histéria antiga e moderna, além
de “narrativas de viagem e escritos imaginativos criados
em lugares exéticos” (DOOLEY; BARON, 2001, p. 227).
Se os vendedores ambulantes podiam carregar livros das
bancas para casas de cafés ou para locais movimentados —
e isso era visto como uma desvantagem em relagdo a uma
loja de livros —, é certo que os clientes também pudessem
manusear as obras de maneira mais livre. Além dos titulos
em lingua nacional, esses vendedores ambulantes exibiam
também livros estrangeiros adquiridos, sobretudo, na feira
de Frankfurt, a maior feira de livros desta época. Alguns li-
vreiros eram mesmo especializados em livros estrangeiros.
Dado este cendrio, é certo que impressores e livreiros co-
lhiam “lucros significativos a partir dos livros de viagem”
(COLE, 1972, p. 67).

Como escreveu Daniel Woolf, ndo havia nada que
substituisse uma visita a um vendedor de livros. As ins-
talagoes das lojas de livros eram “espacos sociais que, as-
sim como as casas de café e os clubes, tinham um lugar
na criacao da ‘esfera publica’ da vida intelectual inglesa”
(2005, p. 263). Na Inglaterra, além das areas urbanas, ha-
via vendedores ambulantes de livros também nas areas ru-
rais. No caso das bancas de livros, a atragao dos clientes
ocorria ademais pela venda de outros produtos que nio
os textos impressos. Materiais de escritério, bilhetes de
loteria e mesmo drogas ficavam sobre o balcio a dispo-
sicdio dos consumidores (ELIOT; ROSE, 2009, p. 247).
Lembremos ainda o personagem de quatorze anos citado
por Woolf. William Stukeley passeava por Londres entre
1700 e 1701, e, dispondo de tempo e de dinheiro, circu-
lou por bancas de livros em St. Paul’s e em Westminster.
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O garoto encheu os seus bolsos com livros, além de ad-
quirir uma “variedade de bussolas, microscépios e outros
instrumentos cientificos” (WOOLF, 2005, p. 256). Desse
modo, entre um produto e outro, os livros poderiam ser
consultados.

Paris possuia uma vantagem em relagio ao comér-
cio de livros feito em Londres. No século XVIII, a cidade
se tornava um local de visita frequente para os turistas.
Assim, as lojas de diversos produtos — incluindo as de
livros — transformavam-se em destinos “quase obrigat6-
rios” e atraiam também turistas estrangeiros (COQUERY,
2004, p. 77). O escritor francés Louis-Sébastien Mercier
(1740-1814) deu o seu testemunho sobre o crescimento
do mercado de livros, afirmando que se lia “dez vezes mais
em Paris” neste momento do que cem anos antes, “quando
se considera a infinidade de pequenas livrarias espalhadas
em todos os lugares, assentadas em barracas nas esquinas
das ruas e por vezes ao ar livre, vendendo livros velhos ou
panfletos novos que se sucedem sem interrupgao” (1781-
1788 apud MAILLARD; MONOK; NEBBIAI, 2009,
p. 30). Para Mercier, os clientes eram como “imas” que
ficavam em torno do balcao incomodando o vendedor. Ali
eles permaneciam por horas, inclinados sobre os livros,
“percorrendo os folhetos” e decidindo com antecedéncia
sobre o “seu mérito e o seu destino” (p. 30).

Nesses espacos, ocorria uma “sociabilidade espon-
tAnea”, uma “ansia por consumir livros e publicagoes
empilhados nas barracas”, onde se desenvolviam debates
apressados (ROCHE, 1987, p. 198). Como os vendedores
emprestavam livros baratos — ou de segunda-mao — por
um dia ou mesmo por uma hora, o estimulo necessario

" . L
24 4-Ze&ii—- Marina de Oliveira Soares



para tais debates mantinha-se sempre inflamado. Para mui-
tos leitores de classes baixas, os livreiros e os vendedores
de pequenas lojas e de barracas de livros — comerciantes
estes que propiciavam o empréstimo de livros — transfor-
mavam-se em fontes importantes pelas quais se obtinham
informacoes sobre “o dltimo romance, o panfleto politico
ou a folha de escindalo” (MELTON, 2001, p. 107). Em
Londres, algumas livrarias emprestavam aos seus leitores
“até dois livros por dia, a uma taxa anual de 16 xelins”,
um valor bastante acessivel para clientes das classes traba-
lhadoras (p. 109).

Verifica-se, portanto, que a leitura de um livro nao
era feita apenas pelo proprietirio de tal material. Aqui,
passamos ao segundo grupo de receptores das obras de
viagem citado antes: aquele que recebia informagées sobre
o texto por sua disseminagao social. Era recorrente que os
livros fossem apresentados em “rituais, espacos publicos e
em locais de trabalho” (CHARTIER, 1992, p. 19). Nesses
casos, a leitura do texto e o uso das imagens presentes nele
tornavam a matéria escrita acessivel tanto para os nio le-
trados quanto para aqueles que teriam uma compreensao
rudimentar do significado do texto, caso tentassem des-
venda-lo sozinhos. Pode-se assumir, por conseguinte, que
0 acesso ao texto nesse momento nao se resumia em uma
leitura “individual, silenciosa e solitiria”, nem supunha
“necessariamente a alfabetizacao” (CHARTIER, 2004,
p. 11). Esta posicdo é compartilhada por Elizabeth Eisens-
tein que acentua a presenga da “palavra falada” na cultura
letrada, na qual a leitura de um livro em “voz alta” ainda
mantinha espago (2003, p. 8).
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A leitura em “voz alta” ocorria em tavernas e em
pracas das cidades, mas se dava também em “salas de aula,
igrejas, Cortes, grandes saldoes e mesmo em escritérios”
(HACKEL, 20085, p. 47). No século XVI, o ja citado cro-
nista inglés Raphael Holinshed afirmava que, caso um
estrangeiro entrasse na Corte da Inglaterra, deveria “se
imaginar mais em alguma escola ptblica das universida-
des — onde muitos emprestavam os ouvidos a alguém que
1é — do que dentro de um palacio de principes, se vocé a
compara com a [Corte] de outras nacoes” (p. 47). Den-
tre os formatos de obras lidas oralmente, estavam “livros
pequenos e panfletos — geralmente escritos de forma ané-
nima e impressos em papel barato”. O tema religioso era
muito presente nesses circulos de leitura, além de “contos,
fabulas ou misturas de fato e ficcio que forneciam entrete-
nimento” (ROESSLER; MIKLOS, 2003, p. 23).

As narrativas de viagem — assentadas em episddios
curiosos sobre as sociedades estrangeiras — eram uma fon-
te potencialmente rica para esse cendrio de leitura oral.
Mas ainda que os temas tratados pelos relatos instigassem
o interesse do publico, nao ha elementos amplos e fortes o
suficiente para afirmar sobre a sua presenga em tais circu-
los de leitura. De outro modo, dada a frequéncia com que
os relatos eram impressos e a disponibilidade de forma-
tos com pregos razodveis, as narrativas tornavam-se temas
propicios a um espaco que vinha ganhando adeptos entre
os europeus: as casas de café. O crescente interesse por
essa bebida foi acompanhado de perto pela incitagido aos
encontros sociais e pelos debates sobre os assuntos corren-
tes do momento. Café e leitura transformavam-se, assim,
em um par estimulante.
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Sabemos, por meio de uma testemunha da época,
que nos primeiros anos do século XVIII havia mais de
oito mil casas de café nos arredores de Londres (HARRIS,
2000). Nesses lugares, até mesmo os mais “socialmente
humildes” podiam ter acesso “aos tltimos panfletos e jor-
nais”, além de ouvirem e discutirem os acontecimentos
que lhes eram contemporaneos. Nao sem razio, a primei-
ra pergunta que o dono de um café fazia aos seus clientes
era “quais sao as noticias que vocé tem, senhor?” (FOX,
2000, p. 376). Nas casas de café, podia-se contar com a
presenga do ja citado viajante inglés Henry Blount — um
dos proponentes e entusiastas em beber café® —, como
também com um publico nao viajado, mas interessado nos
costumes de povos distantes, cuja matéria se transforma-
va em tema de curiosidade e de debate (COWAN, 2005,
p. 20). Ja em Paris, em 1720, havia 280 casas de café,
nimero que chegaria a novecentos em 1789. Esse cres-
cente interesse pelo café ajuda a entender o empenho do
viajante francés Jean de La Roque — citado no Capitulo
2 — em buscar uma alternativa para a importagio de café
diretamente dos fornecedores do Iémen.

Em Londres, a casa de café nomeada Lloyd’s conver-
teu-se em um lugar de encontros de negociantes de classe
média e de comerciantes, enquanto outros cafés atraiam
“escritores, artistas e politicos”, o que os colocava no
centro da vida urbana do século XVIII (ALBALA, 2003,
p. 84). O Child’s café, também em Londres, “tornou-se o

% No retorno de Henry Blount para a Inglaterra, “ele se tornou um dos
primeiros proponentes do consumo do café, e um frequentador assiduo
das primeiras cafeterias” (COWAN, 2003, p. 19).
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lugar favorito de médicos e membros da Royal Society”
(O’BRIEN, 2001, p. 268). Nesses espacos, fomentavam-se
discussdes sobre a politica, sobre as tltimas iniciativas dos
“virtuosos” ou sobre um novo remédio. Folhetos e peri6-
dicos eram especialmente consultados. Diferentemente
das bibliotecas privadas ou publicas, as casas de café in-
citavam — além da leitura silenciosa — a leitura oral, pro-
movendo, entdo, “uma oportunidade de se conversar so-
bre aquilo que havia sido lido” (PARK; DASTON, 2006,
p. 321). Uma leitura desse tipo poderia nao apenas trans-
formar o significado do texto como criar representacoes a
partir dele. Esse tema sera retomado quando da discussio
sobre representagio e imaginario.

Na obra do fil6sofo alemao Jiirgen Habermas, as ca-
sas de café foram consideradas parte importante da com-
posicido da “esfera publica”. As casas de café na Inglaterra,
assim como os salons na Franga, sdo vistos por Haber-
mas como “centros de critica” — inicialmente literarios e,
depois, politicos —, nos quais emergiu “entre a sociedade
aristocrética e os intelectuais burgueses certa paridade”
na educagio (1991, p. 32). No seu livro, originalmente
publicado em 1962, Habermas defendia que, entre os fre-
quentadores das casas de café, estavam também “estratos
mais amplos da classe média, incluindo artesios e comer-
ciantes” (1991 p. 33). Ainda que fosse assim, o préprio
Habermas deixara ressaltada a fun¢ao destacada da classe
burguesa na composi¢io do espago “publico”. O que es-
tudos recentes tém mostrado, contudo, é que as casas de
café eram mais “acessiveis” do que o autor assumira ini-
cialmente (COWAN, 2004, p. 345).

Considerar tal afirmagdo implica, por conseguin-
te, assumir que a disseminagdo de informagoes — e dos
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debates que dela seguiam — ocorria entre classes sociais
heterogéneas e nao apenas entre restritos grupos de eru-
ditos presentes em bibliotecas ou em sociedades literario-
-cientificas. Lembremos que uma das criticas feitas as casas
de café era justamente a “associacido promiscua” que ali se
dava entre pessoas de diferentes “graus da escada social”,
desde o artesdo até o aristocrata (KLEIN, 1996, p. 35).
A ampliagio da diversidade social concorria em impor-
tancia com os temas lidos ou discutidos nas casas de café.
Um dos “tépicos favoritos” nesses lugares eram os relatos
sobre “paises e culturas estrangeiras” (COWAN, 2005,
p. 108). Quem nos serve de testemunho é Samuel Pepys
(1633-1703), integrante da marinha inglesa, além de pre-
sidente da Royal Society entre 1684 ¢ 1686.

Samuel Pepys foi um dos primeiros ingleses devo-
tados a beber café. Na casa de café Cornbill, Pepys ouviu
o “Tenente Collonell Baron contar histérias muito boas
de suas viagens sobre as altas colinas na Asia, acima das
nuvens” (COWAN, 2005, p. 108). Esse exemplo indica
uma pratica que, de acordo com seu o Didrio, era recor-
rente: ele nunca mencionou ter lido um jornal dentro de
uma casa de café. Ele preferia, ao contrario, ouvir e dis-
cutir as noticias no “cendrio mais publico da cafeteria”.
Em outra ocasido, Pepys teve a chance de se encontrar
com o ja citado viajante inglés Henry Blount, “um dos pri-
meiros ingleses a beber café durante as suas viagens pelo
Levante”. Blount pdde contar a ele “histérias do Egito e
outras coisas”. As casas de café resumiam-se, portanto, em
um “novo local para o consumo de contos de viagem que
foram fundamentais para a cultura virtuosa” (COWAN,
2005, p. 108).
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As ligacoes entre as casas de café europeias e as via-
gens para o Levante estavam além das discussoes tecidas
sobre os livros originados destas ultimas. Uma vez que
o Império Otomano — e, em menor medida, o Império
Persa — haviam inspirado o consumo de café na Europa,
a presenca de elementos islamicos nos cafés europeus se-
ria constante. Nesse sentido, a literatura de viagem ou os
viajantes, eles mesmos, tornavam-se o elo forte entre o
conhecimento sobre o café, os costumes das sociedades
estrangeiras e o espaco para apreciar a bebida em solo eu-
ropeu. Como afirmou Brian Cowan, os “viajantes virtuo-
sos e, ainda mais, os leitores virtuosos de literatura de via-
gem e de relatos sobre as mercadorias de culturas exdticas,
foram os primeiros ingleses a aprender sobre, a escrever
sobre, e, de fato, a beber café” (2005, p. 14). Foram es-
tes virtuosos, como nomeia Cowan, que apoiaram o uso
da nova mercadoria, mesmo quando as suas propriedades
médicas foram postas a prova por ditames neoparacelsis-
tas — contrarios ao seu carater de droga exdtica — ou quan-
do comerciantes reprovaram o seu CONsumo, temerosos
pelo excesso de importacoes.

O estabelecimento de cafés na Europa abriu espago
para o incremento de elementos de tendéncia orientalista.
Dentre eles, dois merecem destaque: um em razao das cir-
cunstincias em que o café era apreciado e outro por refor-
car uma imagem ja muito discutida até aqui. O primeiro
caso refere-se a acolhida dada aos “estabelecimentos que
ofereciam banhos turcos em suas instalagoes” (COWAN,
2005, p. 116). Os banhos espalhados pela Europa haviam
sido fechados durante o periodo medieval em resposta ao
medo de transmissao de doengas, como a peste e a sifilis,
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além de incitamento a prostitui¢io. No inicio do século
XVII, contudo, tanto o esforco dos médicos em “reabi-
litar a reputagdo dos banhos quentes” quanto os relatos
dos viajantes sobre o uso dos banhos ptblicos entre os
mugulmanos contribuiram para a retomada de seu uso na
Europa (COWAN, 2005, p. 116-117). Nesses banhos, a
oferta de barbeiros, massagistas e de tratamentos terapéu-
ticos vinha acompanhada certamente de café e de outras
bebidas quentes.

O segundo elemento, ja muito mencionado nos dois
primeiros capitulos, era o cardter sexual associado aos
comportamentos cotidianos dos mugulmanos, em parti-
cular dos turcos. As casas de café na Asia nio eram apenas
vinculadas ao uso de drogas, tais como o 6pio e o tabaco
— 0 que levava, portanto, a cria¢io de imagens de deleite
ou de alucinagio —, como também eram relacionadas a
um comportamento licencioso. Sobre isso, os relatos de
dois autores sao exemplares. O primeiro deles é de Geor-
ge Sandys, poeta inglés que viajou pelo Império Otomano
em 1610, permanecendo ali por um ano. Sandys afirmava
que os turcos nio possufam tavernas, mas tinham as suas
casas de café que se assemelhavam as primeiras. A afir-
macido sobre o teor sexual desses lugares vinha logo em
seguida, pois o autor acreditava que os donos dos cafés
mantinham nesses locais “belos rapazes” com a intengdo
de adquirirem clientes (SANDYS, 1615, p. 66).

Antes de Sandys, outro inglés, Sir Anthony Sherley
(1565-1635), ja havia feito apreciacOes a respeito do café
e das casas de café na Asia. Embora o titulo de seu livro se
referisse as aventuras na Pérsia, os seus comentarios sobre
essa matéria se originavam de sua passagem pela cidade
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de Alepo, na atual Siria. Ainda que nao tivesse apreciado
a bebida, Sherley acreditava que ela era “muito saudavel”.
O ambiente em que o café era servido, de outro modo,
fora reprovado pelo viajante. Ele assegurava que os donos
dos cafés mantinham rapazes nesses espagos. Em alguns
cafés, havia doze jovens, e o ntimero variava de um café
para outro. Os rapazes, que se apresentavam bem vestidos,
eram chamados de Bardashes e eram “usados” de “maneira
bestial no lugar das mulheres”, pois durante todo o verio
os turcos mantinham “as suas mulheres muito fechadas
em suas casas e fazem uso dos garotos” (SHERLEY, 1613
apud ROSS, 1933, p. 112). Cabe lembrar que o termo
bardash significa homossexual masculino.

Afora os cafés, nos espacos publicos também era
possivel verificar informagdes impressas. A populagio
participava das transformacoes operadas pela impressiao
de textos no momento em que avistava cartazes nas ruas
ou quando ouvia comentarios sobre determinada imagem
no pasquim. Por tais razdes, a oportunidade de acesso
a0s textos impressos para as pessoas nao alfabetizadas era
muito maior na cidade do que no campo. Como afirma
Natalie Zemon Davis, o artesao urbano tinha maior pro-
babilidade de se deparar com um livro impresso em fran-
cés do que o teria um camponés. Este poderia ter familia-
ridade com manuscritos redigidos em provencal, mas niao
com um “Calendario” impresso (1990, p. 174)%*. No caso

% O calenddrio citado por Davis refere-se ao Calendrier des bergers,
protétipo do almanaque francés publicado pela primeira vez em 1491.
Os temas do Calendrier reuniam tanto dancas macabras quanto tratados de
astrologia e cosmologia, além de agricultura e de escritos sagrados. Sobre
isso, ver Ribémont, 2008, p. 2.
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da Franca, David Hall cita uma diferenca de alfabetizagio
entre o norte e o sul, pois aquela regido era mais letrada
do que esta.

Transportadores profissionais, vendedores ambulantes
e comerciantes viajantes eram frequentemente mediadores
dos assuntos, das informagédes circulantes e elos de redes de
comunicag¢io da forma como outras poucas fontes poderiam
ser (FOX, 1997, p. 602). Os comerciantes e 0s viajantes exer-
ciam o papel de facilitadores da informagio “boca a boca”
na medida em que possuiam contato regular com Londres,
“o centro onde a maior parte das noticias era gerada e [lo-
cal de] origem de muita especulacio politica” (FOX, 1997,
p. 603). Um visitante em Londres em 1631 assegurava que
em vdrias partes desta cidade os “homens vao dizer-lhe mais
coisas do que todo mundo”. Sobre o Exchange, um entre-
posto onde agentes e comerciantes se encontravam para fa-
zer negdcios, o visitante completava: “todos eles desejam
noticias” (FOX, 1997, p. 603). Como os magistrados bem
sabiam, era precisamente pelo “contato casual e pelo ques-
tionamento feito aos viajantes, que a informagio e o rumor
na maioria das vezes se espalhavam por todo o pais” (FOX,
2000, p. 342).

E certo que nem sempre as viagens foram bem-vis-
tas pelos europeus, e esta postura nao se referia somente
ao conteido publicado pelos viajantes. O préprio fato de
se viajar ndo era tomado como uma atividade proveito-
sa. Entretanto, em meados do século XVII, na Inglater-
ra, as apologias sobre os perigos da viagem deram lugar a
exaltacdo de seus usos educacionais e de suas vantagens.
René Descartes (1596-1650) também defendia a viagem
como um “aprendizado filos6fico”, argumentando sobre o
seu valor educativo e epistemolégico (NEWMAN, 2007,

N
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p. 113). A partir de entdo, os relatos de viagem transfor-
maram-se em um dos elementos responsaveis pela “cap-
tura e consolidacido em textos dos elementos da tradigio
popular oral”, na forma como esses eram encontrados por
estudiosos e por turistas (FOX; WOOLF, 2002, p. 30).

Além de propiciar a concatenagio dos varios epis6-
dios empiricos, as viagens também se revelavam matéria
para conversas. Os que viajavam compartilhavam frequen-
temente as suas experiéncias em saloes e em Cortes. Dado
o carater de prestigio das conversas sobre o tema das via-
gens, o assunto era mencionado nos discursos até mesmo
daqueles que niao haviam vivido tal experiéncia. Se esse
tipo de prética gerava a descricio de viagens fantasiosas
— como mencionei no inicio deste item —, aqueles que ti-
nham de fato empreendido uma viagem eram vistos como
importante fonte de conhecimento sobre as sociedades
estrangeiras. E o caso do joalheiro Jean Chardin que em
sua estadia em Londres “impressionou os seus convidados
como um cronista confidvel de suas viagens que eram, nas
palavras de John Evelyn, ‘nio inclinadas a falar sobre ma-
ravilhas’” (AMES; LOVE, 2003, p. 50). Isso nao impediu,
contudo, que o préprio Chardin se apresentasse na Royal
Society vestindo um traje persa completo.

As conversas sobre viagem ndo eram exclusivas,
por suposto, das classes sociais abastadas. Como lembrou
Adrian Johns, as inovacdes suscitadas pela impressao dos
textos “coincidiram com e reforgaram as transformacoes
na vida do estudioso e também do artesao” (apud PARK;
DASTON, 2006, p. 323). Com o aumento no ntimero de
impressoes textuais, cresciam também as trocas de infor-
magao entre as classes trabalhadoras. Entre o inicio do
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século XVI e o fim do século XVII, “o mundo daqueles nos
niveis mais baixos e menos alfabetizados era fundamental-
mente permeado pela palavra escrita” (FOX, 2000, p. 50).
De maneira corrente, as Biblias, os livros de trabalho e os
Livros de horas® se faziam presentes também entre estes
grupos sociais. O anseio por informagdes era notério. Nao
sem razao, um panfleto do século XVII trazia uma mensa-
gem que era comum no inicio das conversas travadas neste
periodo: quais sdo as novidades? (FOX, 2000, p. 341).
Em virtude da importancia crescente do texto im-
presso, outro ambiente de disseminagio de informacoes
era o préprio local em que os livros eram reproduzidos.
As tipografias se estabeleciam de modo geral em prédios
que eram originalmente casas e que assim permanece-
ram. Ou seja, acima da oficina, estava a casa do “mestre
impressor e de sua familia”. Além disso, e de forma nao
incomum, moravam ali também os aprendizes e os jor-
naleiros. Essa contiguidade entre os aposentos doméstico
e profissional era usual em toda a Europa ocidental. Em
Paris, “tipégrafos frequentemente trabalhavam em edifi-
cios que ndo eram apenas casas, mas também locais de
servigo, com a prensa no segundo andar e a livraria no pri-
meiro” (JOHNS, 1998, p. 75). Na Inglaterra, tal proximi-
dade entre o espaco de trabalho e o da casa levou a criagio
de “estruturas e linguagem da familia”, com os livreiros
dirigindo-se aos artesdos como irmaos. Na Franca, do mes-
mo modo, as guildas em que os artifices se uniam seriam

% O Livro de Horas era um “manual popular de devogio privada du-
rante a Idade Média”, no qual havia oito devocdes a Virgem Maria, as
quais deveriam ser feitas em diferentes momentos do dia, daf o seu nome
(BACKHOUSE, 1997, p. 5).
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comumente conduzidas por uma “mae” (JOHNS, 1998,
p. 76). Depreende-se desse cendrio que os assuntos com-
partilhados no ambiente de trabalho tinham acesso direto
ao ambiente da casa.

Ja no caso de uma tipografia instalada em local es-
tritamente profissional, como era aquela de Lyon no sé-
culo XVI, as trocas de informagdes eram potencializadas
pelo nimero de funcionérios. Ali havia cerca de seiscentos
empregados que inclufam homens de vérios niveis sociais:
além dos “grandes comerciantes-editores” e dos “tip6-
grafos-editores independentes”, trabalhavam também “os
mestres artesios e os oficiais tipégrafos que junto com ou-
tros artesdos eram agrupados como ‘povinho’ — o menu
peuple”. Nao nos esquecamos, por fim, dos “diaristas nao
qualificados” (DAVIS, 1990, p. 11). O tema das viagens
ganhava refor¢o, uma vez que nio se fazia conhecido ape-
nas como objeto de impressdo, mas também como matéria
empirica das classes trabalhadoras.

Ocorre que desde o século XV havia um impulso
para a publicacao de autobiografias populares. Desfrutan-
do de maior estimulo entre os protestantes — mas, ainda
assim, presentes entre membros de ordens baixas das so-
ciedades catélicas —, esses textos se disseminavam pela Eu-
ropa. Para além das formas nas quais eles eram publicados,
o0 que nos interessa particularmente é o papel que a viagem
ganhava na construgio dessas autobiografias. A viagem era
“de fato tdo importante na autobiografia do artesido que se
pode propriamente se referir a ela como uma literatura de
deslocamento, em varios sentidos do termo” (AMELANG,
1998, p. 124). A julgar pela informagio de Jonathan
Dewald sobre o fato de a literatura de viagem ser o segundo
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género mais vendido no inicio da modernidade — atrés
apenas da Histéria (2004, vol. 6, p. 68) —, é valido apontar
que as autobiografias se utilizavam do sucesso desfrutado
por tal literatura para projetar-se no mercado editorial. Se
inicialmente esses trabalhadores nao possuiam visibilidade
e interesse dos publicadores, isso se transformou com a
propagacado dos escritos populares.

Como pudemos notar até aqui, os espagos de convi-
vio entre variados grupos sociais foram cruciais na disse-
minacdo das informagdes contidas nos materiais impres-
sos. As noticias eram, nas palavras de John Sommerville,
o “caminho normal para iniciar uma conversa” (1996,
p. 75). Seguindo esse raciocinio, Robert Park, referindo-se
a dinAmica de funcionamento dos cafés, afirmou que, uma
vez comegado o debate, “o confronto de opinides e senti-
mentos que a discussio invariavelmente evoca geralmente
termina em algum tipo de consenso ou opinido coletiva,
o que chamamos de opinido piblica” (1940, p. 677). Nao
temos, por suposto, elementos suficientes para precisar o
nivel de homogeneidade a que tais conversas chegavam,
especialmente no que concerne as viagens. De todo modo,
somando-se a receptividade desse género literario as in-
formacoes trazidas por seus autores, consegue-se desenhar
o conjunto de referéncias persistentes sobre as sociedades
islamicas. E sobre este tema que me deterei agora.

3.5 Impressdes orais nas narrativas de viagem

Até o momento, foram apontadas as caracteristicas
referentes ao texto de viagem, assim como as imagens
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construidas neles sobre as sociedades islimicas e o espago
de circulacdo de tais imagens. Com esses elementos cir-
cunscritos, serd necessario se perguntar sobre a relagio
tecida entre o texto e o publico. Para discutir este item,
farei uso da andlise sobre hermenéutica de Paul Ricoeur
que ndo resume a problemadtica do texto a escrita, mas o
faz em consonincia com a fala. O objetivo, portanto, serd
apontar as relagdes que conectam os componentes inter-
nos do texto com as formulagoes orais circulantes neste
periodo. A questio que pretendo examinar por ora sera:
o discurso textual permite que sigamos os rastros da fala
impressos ou implicitos nele?

As narrativas de viagem mencionadas até agora fo-
ram elaboradas por autores que viveram em uma dada ex-
tensao temporal e, como ressaltado antes, sio resultado,
portanto, de tal tempo histérico. Sendo assim, nenhum de
seus autores estava imune a influéncia do cendrio social
em que escreveram seus textos. Nesse sentido — e consi-
derando os ambientes de trocas de informagoes frequen-
tados por tais personagens —, nao sera precipitado lancar a
hipétese de que determinadas impressoes orais possam ser
encontradas, em maior ou em menor medida, nos relatos
produzidos por esses viajantes-escritores.

Quando voltamos aos textos, essas ideias circulantes
no meio social tendem a se desenhar. Entendo por ideias
circulantes ndo apenas as referéncias que eram extraidas
de outras obras, mas também informagdes que extrapola-
vam os textos a medida que compunham um cenério de
impressoes orais®®. Se o primeiro caso pode ser verificado

% Aqui caberia considerar, por suposto, a ideia de circularidade entre cul-
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a exaustio, como ja citei nos Capitulos 1 e 2, este tltimo
elemento é apreendido a partir de pistas dadas nas narra-
tivas. Uma dessas ideias que indicam ganhar corpo fora
do texto é encontrada em Henry Blount. Logo no comeco
de seu livro, ele se propds investigar a seguinte questao: o
“jeito turco” parecia barbaro, “como nos é dado a enten-
der” ou seria esta outro tipo de civilizagao, diferente da
europeia? (BLOUNT, 1636, p. 2, grifo meu).

Essa afirmag¢io de Blount, no que se refere ao “nos
¢ dado a entender”, indica que a sua viagem foi motivada
pela possibilidade de investigar uma ideia que percorria a
sociedade inglesa e, de forma ampla, a Europa ocidental.
Afinal, ele registrou na narrativa uma informagao que indi-
cava ser compartilhada com os seus futuros leitores. Nesse
sentido, pode-se sugerir que a observagio feita pelo advo-
gado fazia parte de um grupo de informacdes — que possuia
algum grau de homogeneidade — a figurar no pensamento e
no quadro de transmissoes orais da sociedade inglesa.

Exemplo similar pode ser encontrado no texto do
joalheiro Jean Chardin. No Capitulo 1, assinalei a infor-
magiao dada por ele acerca do serralho no tomo oitavo
de sua obra. Comungando a afirmag¢io com o seu leitor,
Chardin alegava que “nds atribuimos uma ideia de Lu-
xtria” a tal espaco, mas este significava “entre os Orien-
tais, Palacio, ou Hotel [habitacio ampla]” (1711, tomo 8,
p. 191, grifo meu). Nao é demais lembrar que o mesmo
Chardin, no “quadro de contetidos” de sua obra, chamava

tura “subalterna” e “hegemonica” explorada por Carlo Ginzburg e, antes
dele, por Mikhail Bakhtin. Ver Prefdcio a edicdo italiana de O Queijo e os
Vermes (GINZBURG, 2006, p. 11-26).
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a atengao mais uma vez para o significado equivoco sobre
o serralho. Ali se apontava a “ideia falsa que #nds temos
quanto ao significado desta palavra” (p. 191, grifo meu).
No século XVIII, as pistas sobre o “pensamento eu-
ropeu” a respeito dos islimicos continuaram a aparecer.
Dessa vez, é Mary Montagu quem nos indica as impres-

b

sdes dos ingleses sobre os turcos. Na Carta LVIII de seu
texto, a autora escrevia a um conde: “eu realmente posso
informa-lo, senhor, que os turcos niao sao tao ignorantes
como #maginamos que eles sejam em matéria de politi-
ca, ou de filosofia, ou mesmo de bravura” (MONTAGUE,
1763, vol. 3, p. 70, grifo meu). E certo que o grupo re-
ferido pelo pronome “nés” do texto de Montagu variou
ao longo das suas cartas. A autora o utilizou tanto para
indicar os ingleses quanto as mulheres inglesas, a sua co-
mitiva e os proprios viajantes. De todo modo, o sujeito
fica evidente no contexto de cada carta. O que se torna
relevante para os objetivos aqui expressos é a recorréncia
do emprego da palavra fancy [imaginagao].

Naio foi apenas Montagu quem #maginou determi-
nadas caracteristicas sobre os turcos. Outra passagem do
texto de Blount — ainda que ndo desenvolvida pelo autor
— permite que se pense em como as impressdes sobre os
turcos se propagavam entre os ingleses ou mesmo entre
os europeus. No momento em que o autor demarcava as
distin¢des entre os europeus e os turcos, ele fazia notar o
“diferente deleite e tensao da nossa fantasia a partir de-
les” (BLOUNT, 1636, p. 85, grifo do autor). E importan-
te lembrar que a palavra traduzida como fantasia [fancy]
aparece em outros momentos do texto para indicar a ideia
de construcio ou mesmo de criatividade. Ainda que seja
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assim, é possivel acreditar que a fantasia para Blount par-
tia de algo concreto e se transformava a ponto de nio indi-
car necessariamente este dado inicial. Isso significa que tal
formulagio estaria mais préoxima de uma apreensio nio
sensivel da realidade. O tema da imaginagao serd retoma-
do nos dois itens finais deste capitulo.

Por fim, encontramos em William Lempriere mais
um indicio do “pensamento europeu” sobre os islimicos,
dessa vez, tendo-se os mouros do Norte da Africa como o
objeto de andlise. O médico inglés afirmava que os mou-
ros permitiam cultivar um “preconceito que é muito co-
mumente atribuido aos Muculmanos em geral”, isto é, a
crenga de que “as mulheres sio completamente uma es-
pécie inferior de animais, meramente criadas para serem
escravas dos prazeres masculinos” (LEMPRIERE, 1800,
p. 275). Sendo assim, a salvagio delas nio era de fato im-
portante, e era com esse sentimento que os homens se com-
portavam em relacio as mulheres, em todas as situagoes.

Essas pistas sdo importantes para se pensar a rede
de circulagio das informagoes presentes nas sociedades
europeias e nas narrativas de viagem. O fato de os auto-
res concederem destaque aos temas citados anteriormen-
te nos indica que tais afirmagoes faziam parte do cenério
de impressdes orais que corriam a sociedade europeia nos
séculos XVII e XVIII. Portanto, terfamos nao apenas um
conjunto de observagdes empiricas sobre as sociedades vi-
sitadas, mas também a interferéncia de ideias exteriores
ao texto e que denotariam uma forma de pensar de seus
autores e da sociedade em que eles se inseriam.

Os exemplos dessas ideias circulantes, somados ao
repertério de tais narrativas, sio dois componentes neces-
sarios para pensar a constitui¢io de um imaginario sobre
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0 harém. Mas eles devem ser relacionados a um tercei-
ro item: o compartilhamento dessas declaracdes. Nesse
caso, deve-se questionar: as ideias mencionadas nas nar-
rativas eram disseminadas pela sociedade de forma am-
pla, de modo a se fazerem conhecidas também pelas ca-
madas “populares” ou, como chamou Carlo Ginzburg,
pelas “classes subalternas” (2006)? Afinal, um camponés,
morador de uma cidade distante de Londres ou de Paris,
poderia ter acesso as informagoes presentes em um relato
de viagem? Ao lado disso, devemos questionar se o texto
era reflexo do que pensavam as sociedades inglesa e fran-
cesa — incluindo o camponés — sobre o harém durante
os séculos XVII e XVIIIL. Portanto, vale a questdo: a que
“nés” esses autores se referiam quando pensavam nessas
ideias partilhadas?

Considerando como exemplo o camponés ja citado
— grupo que compunha entre 80% e 90% da populagio da
Europa neste periodo (BURKE, 2009, p. 57) —, é fato que
ele poderia tanto comprar um livro de viagem® quanto
tomar conhecimento de seu conteddo por um mecanismo
que nao fosse a sua leitura. A transmissao de imagens feita
de uma pessoa para outra seria o meio empregado nesse
caso. Contudo, se ja consiste em tarefa dificil precisar a
importincia da leitura para o campesinato de uma forma
geral, fazé-lo em relagio aos livros de viagem, especifica-
mente, torna-se improvavel. Nesse sentido, ndo serd ade-
quado assumir que as ideias desse género literdrio fossem

7 O camponés Claude Dumesnil, nascido em 1653, nio s6 possuia uma
pequena biblioteca como também alguns livros de viagem (GOUBERT,
1986, p. 113).
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conhecidas por todos os grupos sociais. E ainda que con-
siderdssemos tal hip6tese, nao equivaleria a assegurar que
todos concordassem com essas ideias e as disseminassem.

Diante disso, um problema central se revela. Dado
que a cultura da maior parte da populagio era eminen-
temente oral, como verificar as balizas do “pensamento
europeu” ao longo da modernidade, tendo-se como fontes
principais os textos de viagem? Trata-se de dificuldade si-
milar aquela imposta ao trabalho de Ginzburg ao estudar
a vida de um moleiro friulano queimado por ordem do
“Santo Oficio”, no século XVI. Para contar a histdria de
Domenico Scandella (ou Menocchio), Ginzburg utilizou
0s processos inquisitoriais, além de documentos sobre as
“suas atividades econOmicas, sobre a vida de seus filhos”,
paginas escritas pelo préoprio Menocchio e “uma lista par-
cial de suas leituras”. A diferenca evidente entre este es-
tudo e o tema abordado aqui é que as fontes usadas por
Ginzburg retratavam abertamente a figura do moleiro, en-
quanto as narrativas de viagem nao fazem mencao direta
aos camponeses.

Os limites do uso de tais fontes empregadas com o
objetivo de se circunscrever o “pensamento europeu” na
modernidade sao evidentes. Nao quero afirmar com isso
que as narrativas de viagem nio estivessem refletindo as
estruturas de pensamento de um grupo maior do que cada
viajante. E certo que os viajantes relatavam um modo de
agir e revelavam a opinido geral de uma classe, mas nao de
todas as classes europeias. Portanto, mesmo havendo uma
circularidade cultural entre as varias camadas da socieda-
de, ou seja, mesmo existindo o “influxo reciproco entre
cultura subalterna e cultura hegemonica” (GINZBURG,
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2006, p. 15), isso nao pode ser assumido como indicio de
homogeneidade das ideias compartilhadas pela elite e pelo
campesinato.

Decorre dai que as ideias circulantes nas narrativas
de viagem implicavam certamente uma forma de pensar,
de representar o harém islimico na modernidade. Entre-
tanto, pode-se apenas universalizar o alcance desse con-
junto de representagoes hegemonicas entre os grupos le-
trados e aqueles proximos a influéncia direta da leitura
dos relatos e das conversas sobre esses relatos. Generali-
zar tal assertiva para todas as classes sociais europeias no
periodo tratado aqui nio consistiria apenas em um erro
como se resumiria em uma reflexio apressada, pouco afei-
ta as complexidades culturais dessas sociedades.

Uma vantagem no emprego das narrativas de viagem
como fontes documentais é justamente o cariter heterogé-
neo de seus autores. Como pudemos notar, a publicagiao de
um relato de viagem ndo estava restrita a uma pequena elite
politica ou econdémica. Ainda que a viagem e a posterior
publicagao do texto estivessem circunscritas a0 grupo capaz
de financiar o seu deslocamento a outro pais e habilitado a
registrar esta experiéncia em texto, tais condi¢cdes nao eram
impeditivas para as camadas populares. Sendo assim, den-
tro desse imenso grupo de textos, hd aqueles que sdo resul-
tado da viagem de artesdos — como ocorrera com Thomas
Dallam - e nos ajudam a verificar o entendimento sobre o
harém entre os individuos desta camada social.

O fato de nao se poder indicar com precisdo o ni-
vel de conhecimento e de leitura das narrativas de viagem
dentre as classes populares nao corresponde, em absoluto,
a completa auséncia deste género em tais comunidades.
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Cito, uma vez mais, o caso do camponés Menocchio. Mes-
mo sendo um homem de posses modestas e nio muito
familiarizado com a escrita, uma de suas leituras indica-
das ao inquisidor do “Santo Oficio” referia-se a obra “As
viagens de John Mandeville” (GINZBURG, 2006, p. 83).
Este texto foi originalmente compilado em francés por
volta de 1360 e consistia em um relato sobre o Levante
no periodo medieval. O sucesso da obra foi tao grande,
que a sua traducido tornou-se disponivel em nove linguas,
incluindo o latim.

O impacto da obra de Mandeville no pensamento
do moleiro Menocchio foi tio intenso, que ajudou a mol-
dar o seu conceito de “Paraiso”. Este seria

um lugar delicado, onde se encontram todas as fru-
tas de todas as estagdes, rios sempre cheios de leite,
mel, vinho e d4gua doce. E [...] 14 existem casas belas e
nobres segundo o mérito de cada um, adornadas por
pedras preciosas, ouro e prata. Todos terdo suas don-
zelas, usufruirdo delas e cada vez serao mais bonitas
(GINZBURG, 2006, p. 128).

Essa descricio remete diretamente ao conceito de
“Paraiso” apresentado no Alcordo, em que sio prometi-
dos aos piedosos “rios de dgua nunca malcheirosa, e rios
de leite, cujo sabor nao se altera, e rios de vinho, deleitoso
para quem o bebe, e rios de mel purificado. E, nele, te-
rao todo tipo de frutos, e perdao de seu Senhor” (NASR,
2005, p. 841-842). A afirmagio do moleiro revela ain-
da outro dado importante a respeito de seu pensamento
sobre o islamismo. Nao deixa de ser curioso que apenas
as “donzelas” tenham sido lembradas por Menocchio.
Os(as) huris, também citados(as) no Livro sagrado dos
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muculmanos (p. 822) e cujo sexo nao é identificado, foram
completamente sobrepujados pela figura da jovem donzela
disponivel no “Paraiso”.

Como se pode verificar no exemplo citado e no que
foi discutido neste capitulo, a cultura das classes popula-
res ndo era submissa aquela das classes dominantes, tam-
pouco mera consumidora do que era produzido por estas.
Ao contririo, a cultura letrada esteve em permanente con-
tato com a cultura oral. Como lembrou Adam Fox, a ora-
lidade e a escrita na Inglaterra dos séculos XVI e XVII for-
mavam um “continuo dinimico”, com uma alimentando a
outra de forma reciproca (2000, p. 50). Isso também era
verdade para a Franga, onde a “importancia da audi¢ao
e da visdo” era evidente até mesmo para os alfabetizados
(GOLDSTEIN, 2012, p. 124).

Seja através da linguagem falada ou da linguagem
escrita, o fato inquestionavel é que a cultura de um grupo
se faz a partir dela. Para além da dicotomia entre saberes
da elite e saberes populares, deve-se entender cultura aqui
como tudo aquilo que é caracteristico do ““modo de vida’
de um povo, de uma comunidade, de uma nagao ou de um
grupo social” (HALL, 1997, p. 2). Um elemento impor-
tante dessa conceitua¢io lembrado por Stuart Hall é que
a cultura, preocupada com a produgio e com a troca de
significados, ocorre pelo meio privilegiado da linguagem.
Em outras palavras, é a linguagem que traduz “pensamen-
tos, ideias e sentimentos” representados na cultura. Por-
tanto, como escreveu Hall, “os significados culturais nio
estdo apenas ‘na cabega’”. Estes “organizam e regulam as
préticas sociais, influenciam nossa conduta e, consequen-
temente, tém efeitos reais, praticos” (HALL, 1997, p. 3).
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E a partir de tais balizas que Hall define o conceito
de discurso. Este se refere a produ¢io de conhecimento
através da linguagem. Uma vez que todas as praticas so-
ciais implicam um significado, todas elas possuem um as-
pecto discursivo. O resultado disso é que o discurso com-
poe e influencia todas as préticas sociais. Nesse sentido, a
propria palavra usada para descrever um evento nos indi-
card a forma como este evento é representado. No caso do
tema tratado aqui, a indicacdo ou a auséncia da sexualiza-
¢do do harém nos informa um modo de representar este
espago. Decorre dai que o discurso tem efeitos reais na
pratica, isto é, a descri¢do torna-se verdade (HALL apud
MAAKA; ANDERSENP, 2006, p. 167).

Por tais razdes, as descri¢oes apontadas em um ma-
terial escrito nunca sdo circunscritas a ele. A partir do
discurso textual, criam-se usos e representagdes, como
escreveu Chartier, que “ndo sio absolutamente redutiveis
as vontades dos produtores de discursos e de normas”
(2004, p. 13). Para tanto, veja-se o exemplo das constru-
coes “maravilhosas”. Durante o periodo de conquistas
de terras estrangeiras no inicio da modernidade, os euro-
peus tendiam a designar as novas realidades encontradas
através de termos medievais. Ou seja, no “Novo Mundo”
ocorreu “a busca pela ‘confirmacao da existéncia do ma-
ravilhoso’” (SCHWARTZ, 1994, p. 132). Portanto, nesse
caso, houve uma tendéncia expressa dos autores em re-
tratarem o continente americano desse modo. Essa for-
ma de traduzir o mundo, contudo, acabou por gerar uma
expectativa nos leitores europeus, os quais esperavam,
em alguma medida, que as narrativas de viagem corres-
pondessem a tais representacdes.

O harém ao rés do chio —3pte 26/

\r



Um episédio relatado por Mary Montagu — ji4 men-
cionado no Capitulo 2 — é exemplar dessa forma de des-
crever as sociedades estrangeiras. Em uma carta para certa
senhora, a autora inglesa reclamava da “imaginagio ridi-
cula” de sua interlocutora. Deve-se acrescentar que a se-
nhora em questio estava irritada com Montagu porque
esperava ler sobre maravilhas em suas cartas, tais como
antropofagia ou homens cujas cabecas cresciam abaixo de
seus ombros. Mas a autora inglesa afirmava que ela nao
mentiria “como outros viajantes” (1763, vol. 1, p. 119).
Montagu admitia ter visto uma “abundancia de maravi-
lhas”, entretanto, ela a guardaria para si por “mera mali-
cia” (MONTAGUE, 1763, vol. 1, p. 119).

Trata-se da mesma natureza do problema enfrentado
por Jean Chardin. Na volta de sua viagem pela Pérsia e
com estadia em Londres, o joalheiro francés entretinha os
seus convidados com histérias sobre os “barbaros Igniculi
que ainda adoravam o sol e o fogo como deuses” ou ainda
sobre “os encantos inigualaveis das mulheres da Gedrgia
e de Mingrélia que compunham os haréns do Oriente”
(AMES; LOVE, 2003, p. 50). Ele passou a ser visto como
“um fornecedor das curiosidades exdticas que animavam e
expandiam as geografias imaginativas de europeus educa-
dos no século XVII”. Chardin estava, portanto, preso en-
tre a vontade de apresentar “um testemunho ocular critico
de suas viagens e a tentagido de satisfazer as expectativas
das elites europeias, mergulhadas na tradi¢ao historiogra-
fica classica e nos livros de maravilhas da Idade Média”
(AMES; LOVE, 2003, p. 50).

Se os proprios autores tinham dificuldade em trans-
mitir a sua experiéncia de viagem, isso se tornava ainda
mais agudo para o texto impresso e que estava acessivel ao
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publico em geral. Os relatos de viagem estavam, portanto,
sujeitos a grande suscetibilidade quando recebidos pelos
leitores. As imagens criadas a partir deles tanto faziam re-
feréncia direta aos termos e aos conceitos escolhidos por
seus autores quanto faziam alusdo a representacdes dis-
torcidas sobre o seu contetdo. O livro de Mary Montagu,
mais uma vez, ajuda-nos a ilustrar essa situagao.

Como lembrado no Capitulo 2, as cartas de sua via-
gem para o Império Otomano foram publicadas um ano
ap6s a sua morte, o que teria ocorrido sem o completo
consentimento de sua familia. Logo, quaisquer erros ou
deturpagoes encontrados no processo de publicacio nio
poderiam contar com uma possivel corre¢iao. Sendo assim,
a edi¢do de 1781, que havia sido publicada em Berlim a
partir da edigdo original disponivel na Biblioteca Britani-
ca, trazia na contracapa a imagem de Lady Mary Monta-
gu entrando em um hammam repleto de mulheres nuas e
sendo recepcionada por uma delas.

Nio se tratava, por suposto, de um engano da edi-
¢do, uma vez que a propria Mary Montagu havia descrito
um hammam, tendo como fonte a sua experiéncia pessoal
em um banho publico de Istambul. A representagao que se
criava sobre a mulher islimica, por outro lado, é que
se descolava dos propésitos indicados no texto. A imagem
de Montagu entrando em um espaco repleto de mulheres
desnudas nio vinha acompanhada de qualquer explica-
¢do. Nao se mencionava inclusive que aquele espago era
um hammam e nao um harém. A imagem fora colocada
ao lado do titulo da obra e, sem se ler o texto, nio se
poderia descobrir que Mary Montagu havia afirmado que
nao conhecera qualquer “Corte europeia onde as senho-
ras teriam se comportado de modo tio educado como

O harém ao rés do chao —S0e 269



nesta [Corte] estrangeira” (MONTAGUE, 1763, vol. 1,
p. 160). Um século mais tarde, a imagem do hammam
exposta na obra de Montagu serviria de inspiracido ao
pintor francés Jean Auguste Dominique Ingres (1780-

1867) na composi¢ao de seu quadro O Banho Turco
(HALSBAND, 1965, p. 162).

Letters of Lady Montagu, Berlim, 1781

Le Bain Turc, 1862, de Ingres
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3.6 Do texto as representagdes auténomas

Tomando como base o conceito de discurso de Stuart
Hall mencionado no item anterior, percebe-se que a “rede
discursiva” formada pelas relacoes entre textos, leitores e
um publico social — que nio necessariamente havia lido as
narrativas de viagem, mas que recebia as informagoes de-
rivadas delas — tanto se construia a partir de dados retira-
dos da experiéncia empirica dos viajantes quanto a partir
de possiveis inventividades de seus autores. Fato é, como
ja se discutiu, que o género literdrio de viagem alcancou
a confiabilidade de seus leitores. Para tanto, muitos via-
jantes desejosos de publicarem a sua obra, e também os
leitores, estavam “conscientes da necessidade de misturar
o prazer a utilidade” (ADAMS, 1983, p. 109). Tal binémio
mostrou-se caracteristico desse tipo de literatura.

Dessa trama de referéncias e criagoes usufruiram
também outros escritores e pensadores da modernidade
europeia. Evi Mitsi chega a apontar a influéncia da lite-
ratura de viagem em “autores ingleses can6nicos como
[Edmund] Spenser e [William] Shakespeare” (20035, p. 2).
Como demonstrou Clarence Rouillard, pensadores como
Michel de Montaigne, bardao de Montesquieu, Daniel De-
foe e Voltaire utilizaram-se desses “viajantes para fazer
comparacOes e obter conclusdées morais, filoséficas e reli-
giosas” (ROUILLARD, 1938 apud ADAMS 1983, p. 113).
Dentre estes nomes, o que merece maior destaque é o de
Montesquieu, cujo trabalho faz referéncia a textos como o
do genovés Giovanni Paolo Marana, Charles Dufresny®,

% Embora Marana e Dufresny nio tivessem escrito textos de viagem, os
seus livros exerceram influéncia sobre a obra As Cartas Persas [Lettres
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e de nomes mais conhecidos, como Jean Chardin, Jean-
-Baptiste Tavernier, Frangois Bernier, Jean de Thévenot,
Adam Olearius e Madame de Aulnoy (p. 115).

A influéncia dos relatos de viagem em textos como
novelas, romances, ou mesmo em trabalhos de filosofia e
de politica, ndo consistia meramente em uma apropriagio
literal. Ao lado do uso das observagoes e das reflexoes des-
ses viajantes, ocorria também a formulagio das teorias deste
outro grupo de autores, cujas ideias exploravam um cami-
nho que nao aquele esbog¢ado pelo viajante. Nesse processo,
as representacdes orais — as quais Nao temos acesso senio
através dos préprios textos — também poderiam influir nas
criacdes feitas por tal grupo de pensadores.

E, portanto, na passagem entre o uso das narrativas
de viagem e a formulagdo de opinides ou teorias, que se
abre espago a representagoes descoladas do real no tocante
as sociedades islamicas. As investigacoes a respeito de um
suposto imagindrio sobre o harém precisam, entdo, consi-
derar esse processo. Como ji afirmado antes, as narrativas
de viagem serdo tomadas como o motor da produgio das
imagens e também como o recepticulo de tal produgio.
Dito de outro modo, é em tais registros textuais que po-
deremos ver fixados os “esquemas e as figuras” do imagi-
ndario sobre o harém ou, em uma palavra, os seus signos®.

persanes] de Montesquieu, publicada em 1721. Sobre Marana, ver
Douthwaite, 1992, p. 78. Sobre Dufresny, ver Aldington, 1922, p. 361-365.
¢ Para Cornelius Castoriadis, tais esquemas e figuras se fixam em “‘supor-
tes” materiais-abstratos”. O primeiro indica o isto determinado, ja o abstrato
indica além “deste isto determinado”. Busca-se aqui partir das narrativas

para se apontar o que as transcende, ou seja, o abstrato (1982, p. 381).

272 dodlsi—s Marina de Oliveira Soares

-



Dentro do grupo de viajantes, e com o aumento da
produgio de tais narrativas, serd possivel verificar se e como
as descrigdes sobre o harém aparecem nas obras que lhes sio
posteriores. Veja-se o exemplo de Francois de La Boullaye-Le
Gouz. Em suas Voyages et observations, o autor ressalta-
va algumas informagdes a respeito do serralho de Istam-
bul, baseando-se em grande medida em um outro viajante,
Michael Baudier, citado no Capitulo 1. Como Baudier ja
havia feito uma descri¢io do serralho (vinte e nove anos
antes) e tal descri¢do possuia relagao direta com as memo-
rias que o proprio La Boullaye-Le Gouz havia elaborado, o
autor nao se demorou longamente nesta matéria.

Embora La Boullaye-Le Gouz tenha viajado — como
estd indicado na capa mesma de seu relato —, é preciso
lembrar que o texto do qual ele fez empréstimo de ideias,
o de Michel Baudier, é questionado quanto a apreensio
empirica dos fatos. Ainda que seja assim, a apropriagio
de informacdes nesse caso era feita a partir de uma obra
que partilhava estrutura e objetivos similares a obra de
La Boullaye-Le Gouz. Ao lado da experiéncia empirica,
a volumosa producdo de narrativas de viagem colocava
outro problema: aquele referente as fronteiras entre rea-
lidade e ficcao. Nesse caso, é possivel retomar o exemplo
d’As Aventuras, de T.S. Os elementos complicadores desse
texto sao revelados intensamente na prépria construgao
da narrativa, ou seja, no seu enredo.

Embora o livro de T.S. nao seja dividido em capi-
tulos, nem indique com rigor cronoldgico a sucessio de
eventos de sua viagem, é possivel acreditar que a viagem
tenha de fato ocorrido. O que causa estranheza no seu re-
lato é a forma como os episédios se desenvolvem. Como
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em uma histéria cuidadosamente planejada, T.S. seria feito
cativo, passaria por degradagdes, pela erotizacio de sua es-
cravidio, ganharia a confianga do seu tltimo senhor — o que
contribuiria para a riqueza de ambos —, conquistando, por
fim, a liberdade e o direito de retornar para a Inglaterra.

A forma em que opera o texto é também passivel de
questionamento. Os temas tio comuns em outras narrati-
vas, assim como as descri¢oes da evolucdo da viagem e de
seus propdsitos, nio sio claramente delimitados no seu
texto. Ao invés de destacar os tragos inéditos da sua obra,
o autor optou por fazer uma ressalva: “Esta época em que
nés vivemos tende a duvidar daquilo que nio entende ou
nao vé acontecer diante de seus olhos”. No lugar da mar-
cagio temporal e do encadeamento entre os eventos co-
tidianos, tem-se, de outro modo, uma histéria de grande
peso emocional e que pouco lembra a organizacdo de uma
narrativa de viagem. Como defende Gerald MacLean, se
nao totalmente ficcional, essa narrativa é muito provavel-
mente uma “concatenacio de fatos e fantasias, e mostra
como firmemente a imaginagio dos leitores ingleses havia
se tornado dominada por histérias de encontros no inte-
rior do Mediterrdneo Otomano” no fim do século XVII
(2004, p. xiii).

Decorre dai que esse registro — que concedeu grande
destaque a sexualizacio da sociedade moura — levanta a
séria suspeita de transbordar a fronteira da narrativa de
viagem e desembocar na ficgao. Sobre isso, cabe citar o
exemplo do viajante e dramaturgo francés, Jean-Frangois
Regnard (1655-1709). Em viagem por Bolonha, na Ita-
lia, Regnard apaixonara-se por uma “dama provengal” de
nome Elvira, que era casada. Apds “diversas aventuras”,
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Elvira propos a Regnard que regressasse com ela para a
Franca. Mas antes que isso pudesse acontecer, a fragata em
que eles estavam seria capturada por dois navios argelinos,
em 4 de outubro de 1678. No Norte da Africa, Regnard
seria “vendido em Argel e resgatado em 1681” (ADAMS,
1983, p. 125). Entre 1682 e 1683, Regnard escreveu um
romance contando as suas experiéncias em uma novela in-
titulada La Provencale e que foi publicada ap6s a morte do
autor, em 1731.

A semelhanca do que ocorrera com T.S. e com o
préprio autor francés, Regnard criou o personagem cha-
mado Zelmis que possuia uma amante casada, Elvira,
o mesmo nome da mulher por quem se apaixonara em
Bolonha. Zelmis e Elvira, assim que chegaram a Argel, fo-
ram vendidos como escravos para lugares distintos. Elvi-
ra foi comprada por um homem de nome Baba-Hassan e
Zelmis caiu nas maos de Achmet Thalem, conhecido como
o homem mais cruel de toda a Barbdrie. O ponto central
da histéria é a sucessdo de tentativas de Zelmis em con-
quistar e libertar a sua “bela Provengal”. O desfecho é o
retorno de Zelmis e Elvira para a Franca, culminando na
morte do marido de Elvira e na noticia de que ela passaria
o resto de sua vida em um claustro, a fim de evitar tantos
revezes (REGNARD, 1731, p. 106).

Para além das aproximagoes latentes com a obra de
T.S., o que impressiona, nos dois casos, é que as aventuras
poderiam — e aconteciam frequentemente — nas terras do
Levante, em especial no Norte da Africa. Mas tdo logo os
episdios perigosos e extraordindrios fossem resolvidos,
0 que restava aos personagens era o seu retorno ao pais
de origem. Ou seja, o Levante, apds a segunda metade do
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século XVII, comegava a ganhar uma caracteristica de
imobilidade para que pudesse justamente ser reconheci-
do como tal. Essa imagem das terras ao leste e ao sul do
Mar Mediterrdneo nao é idéntica aquela desenhada pe-
los cronistas sobre a América, afinal, muitos destes viam
0 “Novo Mundo” como o Paraiso terrestre’’. Entretanto,
h4 elementos que lhes sio comuns. Esse lugar distante,
em que aventuras sao possiveis e as experiéncias nao pos-
suem medida — dentre elas a sexual —, podem ser citados
como exemplos.

Essa busca pela “cor local” motivaria muitos via-
jantes, escritores e pintores europeus ao longo do século
XIX. O Oriente, ao contrario da Europa, possuia espaco
para a imaginacdo. Por tal razio, a modernizagio nas cida-
des do Levante seria reprovada pelos europeus. Em busca
de um lugar aberto a imaginacao, o escritor portugués Ega
de Queirds chegou a escrever, em seu livro de viagem ao
Egito, que “ha ainda uma regiao livre, abundante e cheia
nas ruas duma cidade do Oriente: o Cairo”. E por que o
Cairo? Responderia ele: “o Cairo, esse, é original, é sarra-
ceno” (1926 apud CHACHAM, 2002, p. 132).

A partir do que foi mencionado, hd que se notar
que o texto de T.S. e a novela de Regnard formam um gé-
nero particular: aquele de “narrativas de cativos na Bar-
bérie”. Esse tipo de literatura possuia um carater hibrido,
como alerta Percy Adams, pautando-se nas reflexdes de
George Starr:

70 Ao chegar as Antilhas, Cristévio Colombo afirmou estar “convencido
de que aqui é o Paraiso terrestre, onde ninguém pode chegar se niao for
pela vontade divina” (LEMOS, 2008, p. 22).
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Starr estd certamente correto em afirmar nio apenas
sobre a estreita relacio entre os registros de cativeiro
verdadeiros e ficcionais, mas também a impossibilidade
de separar verdade de ficgido em um ou fic¢io de ver-
dade em outro; para cada forma de narrativa, tdo
frequentemente e tio bem, misturam-se o realista e o
maravilhosamente exético com o drama, o suspense,
a intriga amorosa, a miséria, a moralidade e com um
choque de religides e culturas (ADAMS, 1983, p. 126).

O que a andlise de Starr nos indica é que os escri-
tores dessas narrativas — fossem eles viajantes ou niao —
pouco avangavam no sentido de compreender a sociedade
desconhecida. Afinal, a proposta maior de tais textos era a
busca pelo refinamento em torno das situacdes incomuns,
divertidas e excitantes de seus personagens. A fidelidade
em relagdo as experiéncias particulares, ou ao uso de ou-
tras narrativas de viagem, tornava-se mais palida nesse
tipo de literatura, o que nos leva a pensar que esses textos,
ainda que fossem inspirados nos relatos de viagem, ja nao
podem mais ser somente assim designados.

O enredo das narrativas sobre cativos revelava-se
similar aquele empreendido pelos romancistas. Como
explica Adams, sustentando-se nas posicoes de Kathryn
Hume, ha trés estdgios no romance tipico. O primeiro de-
les é o que se refere a partida do herdéi, seguindo a chama-
da pela aventura. O segundo é a “iniciacdo”, um “caminho
de provagoes” (1983, p. 150). E, por fim, o terceiro esti-
gio refere-se ao “retorno do heréi como mestre de dois
mundos”. Os romances certamente podem ser pensados a
partir de outras balizas, mas ndo hd como negar que esses
elementos se aproximam consideravelmente do percurso
feito pelos personagens de T.S. e por Zelmis, nos textos
citados nesta secio.
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Nesse sentido, e considerando a discussio sobre
as representacdes, é razoavel classificar as narrativas de
viagem em dois grandes grupos textuais. O primeiro de-
les engloba as produgées de autores que empreenderam
viagens ao Levante e, ainda que esses criassem imagens
desatreladas de sua experiéncia real, preocupavam-se es-
sencialmente em registrar as situacoes vividas. No segun-
do grupo, estao aqueles autores que teriam ou nio via-
jado a terras estrangeiras e que estavam interessados em
construir uma histéria excitante para o seu ptblico-leitor.
Nesse caso, a atengao dirigida ao estilo do texto — mais do
que a veracidade das informacgdes — era crucial para con-
vencer ou para entreter o publico.

Aliado a isso, é importante considerar as iniimeras
mudancas nas representagoes que eram empreendidas a
partir do texto, desde a sua escrita até A criagao de uma
imagem que lhe escapava. Como lembra Ricoeur, “o que
o texto significa ja ndo coincide com aquilo que o autor
quis dizer” ([s. d.], p. 118). De fato, os autores escreviam
textos que se tornavam objetos escritos — dado o seu su-
porte fisico — e que eram conseguintemente recebidos por
leitores distintos uns dos outros. E justamente no espaco
entre o texto e o objeto que os significados sdo construi-
dos (CHARTIER, 1992, p. 10). Esse processo, embora niao
possa ser precisado, pode ser identificado no momento em
que o texto incita representagoes — para além do que ele
mesmo havia afirmado — e, depois, ou concomitantemen-
te, quando as imagens ganham um tom relativamente ho-
mogéneo, disseminam-se e perduram. S3o essas etapas de
construgio que se revelam necessdrias para se operar uma
organizagao representativa no dominio imagindrio.
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Cabe lembrar que as narrativas — nosso ponto de
partida — nd3o sdo o instrumento principal de tais trans-
formacoes. Elas sio um dos meios pelos quais podemos
apreender essas mudangas, pois trata-se o texto de agen-
te e objeto desse processo de alteragio de imagens. Um
elemento comum a todos esses instrumentos — passiveis
de promover representagdes sociais — é a possibilidade do
surgimento e, em consequéncia, da validade das multiplas
interpretagoes que determinado instrumento pode sus-
citar. Contudo, dentre essas multiplas interpretacoes, ha
que se considerar a necessidade de existir um conjunto
delimitado de imagens, se quisermos pensar no imaginario
de uma época.

Como ja foi notado, as representagoes — desatrela-
das do real — eram tanto alimentadas na prépria narrativa
quanto fora do texto. Isso significa que temos dois casos de
criagoes de imagens: (i) aquelas feitas pelos autores mes-
mos e (ii) criagoes que procediam do texto ou convergiam
para ele. No primeiro caso, essa criagio tanto poderia se
dar de forma absoluta quanto por deslizamento, como
lembrou Cornelius Castoriadis. Isso significa que uma
histéria tanto pode ser inventada em todas as suas partes
quanto pode sofrer um deslizamento, no qual os simbolos,
ja disponiveis, “sao investidos de outras significagbes que
ndo as suas significagoes ‘normais’ ou ‘candnicas’ (1982,
p. 154). E ai que podemos apontar a diferenca de intencio
entre a narrativa do viajante-autor — que buscava expri-
mir uma experiéncia empirica — e aquela do escritor que
poderia ter viajado, mas que transformara intensamente a
descri¢ao de sua experiéncia ou inventara um enredo fic-
cional. Importante ressaltar que, no caso de uma narrativa

O harém ao rés do chio —s 3t 270



derivada da viagem real, a criacio de imagens descoladas
do terreno empirico consistia em uma mentira, diferente-
mente do romance, que busca expressamente colocar as
imagens no lugar do real (CASTORIADIS, 1982, p. 154).

E no segundo caso especialmente que as representa-
cbes tornam-se homogéneas a ponto de se disseminarem
socialmente, nio estando mais atreladas a um instrumento
material particular. Em outras palavras, nio é somente no
texto que se devem buscar as representagdes e o incitamen-
to de imagens descoladas do real. O texto transforma-se
em um lugar possivel de formulagio dessas imagens e estd
necessariamente relacionado a cultura letrada e, segura-
mente, a cultura oral de determinada sociedade. Além
disso, ele se liga a outros instrumentos de produgio de
imagens, como uma pega teatral, uma cang¢io ou um qua-
dro. Para dizer em uma frase: “todos os sistemas de simbo-
los contribuem para configurar a realidade” (RICOEUR,
[s. d.], p. 29), ou seja, todos os elementos citados passam a
sustentar um significado simbélico-representativo.

Temos, entdo, a elaboragido de imagens sobre o ha-
rém em duas fases distintas. Na primeira delas, a represen-
tagao — embora fosse com frequéncia construida a distan-
cia — era estimulada por um “objeto” que nao se fazia mais
presente, mas que estava vinculado a uma experiéncia
real. Depois disso, as representacoes eram fabricadas nao
mais a partir do real, mas do real ausente, daquilo que nao
havia sido visto. Portanto, o imaginirio — que discutirei
no préximo item — é produzido por uma representagao do
real esbocada nas narrativas de viagem e pela transforma-
¢do do significado do real ausente, do acontecimento nao
vivido, do nio lugar. E dentro desse “jogo” de possibilida-
des que se abre espaco ao simbdlico.
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Dito isso, faz-se necessario esclarecer os conceitos
de simbolo e de representacio. Se Castoriadis enxergava
uma ligagdo entre significante/simbolo e significado/repre-
sentacdo’!, Ricoeur extrapolou essa dimensao conceitual,
atrelando o simbolo a imaginagio. Isso ocorre porque
Ricoeur fazia uma distingio entre sinal e simbolo. Em ou-
tras palavras, enquanto “no sinal linguistico, a correspon-
déncia se da entre o significado e o significante, no sim-
bolo, junta-se-lhe e sobrepoe-se-lhe a relagio do sentido
ao sentido” (AZEVEDO E CASTRO, 2002, p. 116). Isso
indica que o simbolo considera o significado primeiro, li-
teral, do signo linguistico, mas vai além, interpretando o
mundo, representando-o figurativamente. O simbolo, por-
tanto, “requer uma interpretacdo, porque ele diz mais do
que diz; ele nunca acabara de dizer e, por isso, fomentara
sempre o pensar” (AZEVEDO E CASTRO, 2002, p. 112).
HA4 que se adicionar ainda que “os simbolos presentificam
a realidade trans-conceptual que integram”, portanto,
possuem um cardter sensivel e nio meramente alegérico
COMO OCorre com 0s signos (ARAUJO; BAPTISTA, p. 58).

A respeito do caréter sensivel — e, nesse caso, ma-
terial — do simbolo, hd um exemplo oriundo das socieda-
des islamicas que se tornou emblematico. O véu [hijab em
arabe], em sentido amplo, nao significa nada além de uma
peca do vestudrio feminino mugulmano. No momento,
contudo, em que os observadores externos entraram em
contato com as sociedades islamicas, descrevendo-as, este
objeto foi impelido a uma categoria simbdlica. A partir de
entdo, o véu ndo indicaria apenas uma pega do traje da

7V Ver A instituicdo e o simbélico (CASTORIADIS, 1982, p. 142).
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muculmana, como passou a representar a submissao femi-
nina. Sobre isso, basta lembrar a recorréncia de observacoes
dos viajantes sobre as mulheres veladas e as suas afirmacoes
sobre o quio ausentes da vida publica elas estavam.

Se Castoriadis e Ricoeur discordam quanto ao em-
prego do simbolo em suas teorias, sendo o primeiro mais
proximo de Stuart Hall — que vé o simbolo funcionar
como um signo —, é necessario lembrar o que os concilia:
a partir dos instrumentos culturais da nossa apreensio da
realidade, como a “linguagem, a religido, a arte, a ciéncia”
(RICOEUR, 2008, p. 10), os signos tornam-se meios que
“significam ou representam nossos conceitos, ideias e sen-
timentos, de tal forma que permitem aos outros ‘ler’, de-
codificar ou interpretar o seu significado praticamente da
mesma forma que nés fazemos” (HALL, 1997, p. 5). Nesse
processo de leitura do mundo, a linguagem guarda um
papel proeminente, uma vez que qualquer sistema repre-
sentacional se utiliza dela para expressar o seu significado.

Pode-se afirmar, entdo, que a partir dos simbolos
disponiveis na sociedade os individuos constroem as suas
representacdes e, Uma vez que €sse pProcesso ocorre por
meio da linguagem, é ela que nos permite relacionar sim-
bolo, representagao e imagindrio. Portanto, verifica-se o
quéo ligado estd o discurso — escrito ou oral — aos simbolos
presentes em uma sociedade’. Isso vale para as sociedades
aqui estudadas, mas também para as sociedades contem-
poraneas. Antes de caminharmos para o item dedicado ao
imagindrio propriamente dito, é preciso estabelecer uma

72 Castoriadis afirmava que “o discurso nio é independente do simbolis-
mo”. Mas isso ndo equivale sustentar que ele seja fatalmente submetido ao
simbolismo. O que o discurso visa é um sentido que possa ser “percebido,
pensado ou imaginado” (1982, p. 169).
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tltima baliza: o imagindrio nao é um equivalente puro e
simples da representacdo. A representacio — etimologica-
mente aquilo que se faz presente ou manifesto ou presente
novamente (PITKIN, 1967, p. 241) — é uma imagem do
que se deseja reproduzir. Trata-se justamente de tornar
presente aquilo que se faz ausente. O imaginério necessita
das representagdes para se constituir, mas vai além desse
recurso. Passemos, por fim, ao debate sobre o imaginério.

3./ Do imagindrio

Ap6s a sistematizagao da estrutura interna da narra-
tiva e de como ela contribui para a construcio da homo-
geneidade de representacgdes, da partilha de tais representa-
coes e de sua circulagio/extensiao temporal, cabe pensar na
organizagio social dessas imagens. Ou seja, considerando
que as imagens sobre o harém guardavam uma nitida seme-
lhanca nos varios textos de viagem e que se preservaram ao
longo dos séculos XVII e XVIII, é necessario que se busque
responder: este conjunto de elementos foi capaz de incitar e
alimentar um imagindrio sobre o harém? Esta questao sera
levada ao limite na obra do médico inglés William Lem-
priere, o Gltimo autor da série de narrativas de viagem aqui
selecionada, tema de discussao do Capitulo 4.

Para que o imaginario se construa, é necessario que
(i) uma sociedade se veja como uma coletividade e que
(i1) haja razoes estimulantes o suficiente para fomenta-lo.
O primeiro elemento tem em seu cerne a nog¢ao de identi-
dade, como revelou Castoriadis. Isto é, como uma socie-
dade se percebe, como se relaciona com o mundo, com
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os objetos nele contidos (1982, p. 177). Na matéria em
questdo, ha que se considerar a construcio da identidade
europeia em relagdo ao Levante e, por conseguinte, como
0s europeus enxergavam e organizavam as caracteristicas
verificadas nas sociedades islamicas, tépico este tratado no
Capitulo 2. O segundo vetor é, de uma sé vez, simples de
ser levantado, mas bastante dificil de ser explicado. A afir-
magao de que todas as sociedades possuem a necessidade
de se alimentar, habitar, relacionar-se é de seguro enten-
dimento, uma vez que podemos verifici-la reiteradamente
ao longo da histéria e do préprio modo de ser da socie-
dade que nos é contemporanea. O esforgo serd, de outro
modo, tentar elucidar as razoes das necessidades reais — e
também nio racionais — que poderiam levar a construgio
do imaginério.

O primeiro elemento, a coletividade, ji era enca-
rado por Castoriadis como uma construgio no dominio
do imaginério, afinal, a maneira como uma sociedade se
descreve e como é ela conhecida por outras sociedades
nio é um mero recurso externo. O nome de uma coleti-
vidade historica nio se limita a denotar, mas, além disso,
possui a tarefa de conotar tal sociedade, dado que esta
conotagao fia-se a um significado que nao é nem pode ser
real ou racional, mas imaginario (1982, p. 178). Nao sera
incomum, portanto, como ji citado anteriormente, verifi-
car que os viajantes se autodeclaravam europeus e que o
faziam porque, na visdo deles, havia elementos que eram
particulares a tal sociedade. Buscando ou nio justificar as
suas posicoes, o fato é que a contraposi¢cio do modo de ser
europeu e do isldmico — feita pelo primeiro — resultava nao
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raras vezes na afirmacdo da superioridade do primeiro e
do atraso do segundo.

O segundo vetor ajuda-nos a delinear o processo de
idas e vindas nas representagdes sobre o harém islamico.
Se, apesar de tratar-se de necessidade primaria — como é
o caso da alimentacdo —, os fatores racionais niao conse-
guem gerar explicagoes suficientes’, isso fica ainda mais
evidente quando o objeto em questio é o harém, afinal, as
representacoes sobre o harém podem abarcar tanto moti-
vos de ordem prética quanto elementos assentados em sig-
nificacoes individuais e sociais. Mesmo as intengdes prati-
cas encontram raizes nessas dltimas significacoes, pois as
simbologias construidas a partir de um objeto — ou antes
dele — fazem parte de um “sistema de significacoes imagi-
ndrias” que, como alertava Castoriadis, “valorizam e des-
valorizam, estruturam e hierarquizam” este conjunto de
objetos (1982, p. 181). Até mesmo a auséncia de tais obje-
tos poderia ser um indicio de uma organizag¢io simbdlica.

Em meio a essa amplitude de significados, o que po-
deria, entio, tornar a existéncia do imaginério explicita?
Castoriadis responde a tal questdo ao anunciar a presenga
de “um sistema simbélico” que estabelece “relacdes ca-
noénicas prevalentes” e orienta em uma tnica direcdo, em
meio a tantas possiveis (1982, p. 192). Se o imaginario
na sua forma ideolégica explica-se melhor por um com-
portamento hierdrquico de construgio e disseminagio das
representagdes, o imagindrio tratado aqui ndo se institui

73 A simples inscricao dos alimentos em padrio nutricional e nio nutricio-
nal ja indica o sentido cultural atribuido a tais escolhas, afirmava Castoria-
dis (1982, p. 181).
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de maneira imposta, mas partilhada; ainda que certa re-
presentacdo canOnica possa ser usada para fins bem deli-
mitados como se poderd ver adiante em relacdo aos cos-
méticos na Franca, nos séculos XVII e XVIII.

O imagindrio nio pode ser visto simplesmente como
oposto ao racional. Pois, como se mostrou até agora, as
representagoes esbogadas pelos viajantes se ancoravam em
imagens anteriores, circulantes na sociedade em que eles
escreviam. Nesse sentido, o seu conceito deve abarcar tan-
to o reino das construgdes abstratas quanto aquele em que
se desenrolavam as experiéncias empiricas. Sendo assim,
cabe citar uma proposta de conceituacao feita pelo fil6so-
fo francés Jean-Jacques Wunenburger:

Conviremos, portanto, em denominar imaginario um
conjunto de produgdes, mentais ou materializadas em
obras, com base em imagens visuais (quadro, desenho,
fotografia) e linguisticas (metifora, simbolo, relato),
formando conjuntos coerentes e dinAmicos, referentes
a uma fungdo simbdlica no sentido de um ajuste de
[significados] proprios e figurados (2003, p. 11)7.

A discussdo sobre o imagindrio, partindo da defini-
¢ao de Wunenburger, coloca de imediato duas questoes:
aquela relacionada as imagens produzidas no individuo e
a que se refere as imagens que lhe sdo exteriores. Para
Aristételes, a imaginagio se definia como “um movimen-
to derivado da atividade da sensa¢ido”, ou seja, trata-se
da capacidade de formar imagens para si mesmo (2006,

74 Para evitar a repeticio de “sentido” na mesma oracio, conforme con-
sta da tradugio, optei por “significados”, assinalando esta mudanga entre
colchetes.
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p. 212). O imagindrio, contudo, nao se resume a uma ati-
vidade individual. E certo que o individuo contribui para
a formagio do imagindrio, mas a soma das imagens indivi-
duais ndo desemboca na formagao do imaginario coletivo.

Castoriadis reconheceu essa interagio reciproca en-
tre individuo e sociedade quando afirmou que o “papel
criativo” da imaginacio no individuo “pressupoe sem-
pre o campo social instituido e os meios que ele fornece”
(1982, p. 305). Mas ele completava tal ideia, afirmando
que a criagdo imagindria nao tinha a necessidade de estar
atrelada a “conceitos” ou a “representagdes para existir”
(p. 171). Considerando essa premissa, seria o caso de se
perguntar: (i) por quais canais seria possivel apreender a
existéncia do imagindrio e (ii) se 0 imaginario nao se pren-
de a qualquer referéncia cotidiana ou sensivel, como se
poderia verificar a sua existéncia?

Nesse sentido, parece razoavel pensar que nem todo
simbolo implica uma possibilidade de criagio do imagi-
nario, mas que este busca o seu lugar de representagio
através do simbolo. Nao é possivel dizer, por suposto, que
todas as criacbes do imaginirio possam ser apreendidas
pela selecao e leitura dos simbolos. Todavia, em algum
momento da extensio temporal que abarca a existéncia
do imagindrio, as representacdes poderdo ser reconheci-
das em simbolos sensiveis da sociedade que fomentou tal
imaginario. Isso nos permitiria encontrar marcagoes repre-
sentativas em varios objetos: textos, pinturas, fotografias,
vestimentas, arquitetura. O discurso textual é, portanto,
apenas uma dessas possibilidades.

Essa interpretagio estd mais proxima de Ricoeur
que, ao abordar o pensamento de Clifford Geertz,
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posicionava-se a favor do caréter p#blico do simbolo. En-
tao, defenderia ele que “o simbolismo nio estd no espirito,
nao é uma operacdo psicoldgica destinada a guiar a acio,
mas uma significagao incorporada a acdo e decifravel nela
pelos outros atores do jogo social” (RICOEUR, 1994,
tomo 1, p. 92). Decorre dai que o conteido simbdlico
produzido por um sujeito deve fazer referéncia “a sua ex-
periéncia do mundo, a vida humana”, ou, do contrério, as
imagens no individuo seriam indecifriveis e ndo se conse-
guiria afirmar que as imagens sociais possuem qualquer re-
lagao com o que é fomentado pelo individuo. Nesse caso,
toda imagem social “permaneceria fechada, ininteligivel, a
semelhanca de um cédigo do qual nao saberiamos a cha-
ve” (ARAUJO; BAPTISTA, 2003, p. 31).

E a partir desse pressuposto que as narrativas de via-
gem sido entendidas. Como as imagens nio sio fechadas
nem em um individuo, nem em um objeto, as marcas sim-
bélicas serdo evidenciadas no texto, em algum momento
de sua elaboragido. Nesse caso, os trés estados possiveis da
narrativa, quais sejam, a descri¢ao da experiéncia do real,
um lugar de verossimilhanga do real ou a forma ficcional,
implicam a presenca de dados plausiveis na sua construgao
e geram, por sua vez, representacoes simbolicas sobre tais
dados. Haveria, portanto, trés momentos na construgio
do texto: a captagdo da experiéncia real, a representagio
dessa experiéncia na narrativa e, por fim, o significado que
tal representacio gerava quando lido. A separagio entre
o significado literal e o simbdlico ndo serd assim enten-
dida por aquele que participa do “sentido simbélico”.
O movimento seria tnico: aquele que transfere o sentido
de um nivel para o outro, assimilando-o em uma segunda
significacao através do literal (RICOEUR, 1999, p. 68).
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Decorre disso que o sujeito social pode criar signi-
ficacbes singulares sobre um objeto”. Mas os significados
simbdlicos criados estardo atrelados de alguma forma
ao meio coletivo, isto é, as imagens formuladas por este
sujeito serdo constituidas a partir dos recursos sensiveis
ou conceituais disponiveis na sociedade. Como escreveu
Castoriadis, “para que uma significagao social imagina-
ria exista, s30 necessarios significantes coletivamente dis-
poniveis” (1982, p. 175), e estes devem transcender os
significados encontrados apenas no individuo. Postura se-
melhante pode ser lida em Bronislaw Baczko, quando ele
afirma que “s6 é possivel comungar ou comunicar entre os
homens através de simbolos exteriores aos estados men-
tais individuais, através de signos posteriormente concebi-
dos como realidades” (BACZKO, 1985, p. 306).

O imagindrio é esta producdo de significados ela-
borada e apreendida socialmente. Ou seja, ainda que as
representagoes simbdlicas sejam feitas pelo sujeito em
particular, elas nao sao independentes das influéncias re-
ciprocas que se constroem no espago coletivo. Dito de
outro modo, trata-se de uma rede de relacbes na qual as
representacdes podem ser suscitadas por uma narrativa de
viagem que estd, por sua vez, condicionada a outras nar-
rativas ou envolta por imagens sociais existentes antes do
advento do texto em questio.

Nesse sentido, é possivel anunciar que qualquer sig-
nificacio estdi minimamente colada tanto as referéncias

75 Uma preocupagio fundamental de Castoriadis era a esséncia das ima-
gens e a sua manifestagio no individuo. Para tanto, o autor partird do
pressuposto de que a “representacio s6 pode formar-se na e pela psiqué”
(p- 324). Ver capitulo VI (1982, p. 315-383).
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sensiveis ou materiais — nO NOSSO caso, as narrativas —
quanto aos simbolos. As imagens que sdo construidas nesse
processo sio, de uma sé vez, assimiladas e fabricadas pelos
leitores de primeira ordem — aqueles que tinham acesso
direto ao texto — e pelos leitores de segunda ordem, que
recebiam as informagdes através de outros meios, contu-
do, ainda assim, nio deixavam de conhecé-las. Sendo as-
sim, as significacoes concebidas nesse percurso iam além
do que escrevia cada viajante-autor, individualmente, e do
que pensava cada um daqueles que tomava conhecimento
do conteudo do texto.

Eis, portanto, os fios que se encontram e costuram
a trama do imagindrio social: as bases sensiveis ou mate-
riais — neste caso particular, os relatos de viagem —, cujo
contetido fazia referéncia tanto a experiéncia do autor
quanto a viagem de outros viajantes-escritores; os leitores
diretos e indiretos; os simbolos; e, por fim, as significagoes
construidas sobre o tema em questio, isto é, o harém is-
lamico. Todos eles eram agentes e sujeitos, no sentido de
que contribuiam para criar, fomentar ou transformar as
representagoes sociais.

A discussao sobre esses agentes que constroem, in-
terferem e sdo influenciados pelo texto deve ser suscitada
tanto pela interpretacio dos recursos internos ao texto —a
partir da hermenéutica — quanto pelas modificagbes que o
seu sentido sofre no momento em que é recebido pelo pa-
blico. Como escreveu Ricoeur, “a tarefa da hermenéutica”
é, pois, “reconstruir o conjunto das operagoes pelas quais
uma obra eleva-se do fundo opaco do viver, do agir e do
sofrer, para ser dada, por um ator, a um leitor que a recebe
e assim muda seu agir” (RICOEUR, 1994, tomo 1, p. 86).
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Aliado a essa dinimica interna do texto, Ricoeur chamava
a ateng¢ao sobre o poder que a obra possui, projetando-se
“fora de si mesma, gerando um mundo” ([s. d.], p. 7).

J4 se fez notar que o imaginario ndo é o mero oposto
do racional. Nio sendo puramente uma “faculdade antité-
tica da razao”, as imagens dai derivadas nio se constroem
ao acaso, “por simples fantasia” (ARAUJO; BAPTISTA,
2003, p. 144). Sendo dessa maneira, as imagens criadas
sobre o harém se prestaram a usos que transcendiam as
construgOes abstratas. Em outras palavras, as representa-
cbes simbdlicas sobre esse objeto manifestaram-se tanto
em fendmenos de atribuicdes sociopolitico-econdmicas
quanto em formagoes estético-literdrias — tomando-se
aqui o caso das novelas, dos romances e das pegas teatrais.

Em relagdo ao primeiro caso, deve-se citar o curio-
so processo envolvendo a venda de cosméticos na Franga
ao longo dos séculos XVII e XVIII. Com a crescente in-
tromissao negativa de médicos e de outros escritores no
tema do uso de cosméticos pelas mulheres’, os vendedo-
res desses produtos passaram a empregar uma pretensa
imagem do harém a seu favor. Alegando que os cosmé-
ticos usados pelas mulheres do harém eram tio naturais
quanto possivel — argumento que se baseava na reputagio
das circassianas e georgianas, “as mulheres mais bonitas e
mais brancas atrds das portas fechadas” (MARTIN, 1999,
p. 199) —, os vendedores buscavam convencer o publico-
-consumidor francés de que tais produtos eram confiveis.

76 Ao lado dos maleficios quimicos dos cosméticos, havia também uma
extensa discussdo sobre como estes contribufam para tornar a mulher nio
virtuosa, dissimulada. Sobre isso, ver Martin, 1999, p. 112-121.
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Contraposta a pureza cosmética das mulheres no harém,
a artificialidade da maquiagem usada pelas francesas havia
sido notada pela prépria Mary Montagu que ressaltava o
seu cariter nauseante e a sua antinaturalidade nas pinturas
(MONTAGUE, 1763, vol. 3, p. 118).

Ja na ficcdo, encontramos a crenga na beleza das
mulheres guardadas no harém. Na obra Cartas Persas de
Montesquieu, publicada em 1721, uma das mulheres que
compunham o serralho persa, Fatmé, escrevia a seu amado
Usbek, o senhor de tal serralho, e que partira para a Fran-
ca havia dois meses: “nio penses que a tua auséncia me
fez negligenciar a beleza que é cara para ti [...]. Eu nao me
deito sem me perfumar com as esséncias mais deliciosas”
(MONTESQUIEU, 1735, p. 20). Ainda que as mulheres
persas fizessem uso de maquiagens e perfumes, a sua virtu-
de mantinha-se intacta, imaculada, diferentemente do que
se via entre as mulheres da Europa.

Ao lado da beleza, outro tema de destaque nas Car-
tas Persas era a prisdo a que tais mulheres estavam su-
jeitas. Os “muros do serralho” — termo empregado por
Montesquieu como equivalente a palavra harém - torna-
vam esse espago uma verdadeira prisdo. Na Carta LXV,
uma mulher declarava para a irma que estava no serra-
lho: “os muros que te mantém trancada, estes ferrolhos e
grades, estes miserdveis guardas que te observam — tudo
isso me enfurece” (MONTESQUIEU, 1735, p. 61). Por
tal razdo, o harém tornava-se um espaco contraditério
que conseguia incitar imagens de prisio e de convento,
afinal, em ambos, a vida dos personagens que os habi-
tavam era “altamente regulamentada e muito rigida”

(THOMAS, 1978, p. 37).

292 Zokii—- Marina de Oliveira Soares



Como se pode verificar nesses exemplos, a constru-
¢do de significados dentro do imaginario nio é arbitraria.
Como lembrou Castoriadis, “o que é ‘selecionado’ sé o
¢ em funcgio e a partir da organizagio do mundo estabe-
lecido pela sociedade” (1982, p. 399). Nio se pode, por
suposto, precisar o caminho percorrido pelas imagens e a
sua emancipacdo em relagiao aos suportes fisicos ou sensi-
veis, mas é possivel verificar a apropriagio e o intercim-
bio de tais imagens em fontes diversas dentro de um dado
periodo de tempo. Verifiquemos um tltimo exemplo da
“rede de referéncias” estimulada pelas narrativas de via-
gem, nesse caso, por uma peca de teatro francesa.

O fato de Mary Montagu conhecer a obra do di-
plomata inglés Paul Rycaut (1629-1700), que assumiu o
posto de consul em Esmirna [Izmir, na Turquia], ndo con-
siste em novidade, uma vez que tal obra a interessava di-
retamente. O que é importante nesse caso sio as relagoes
suscitadas a partir deles. Montagu citou, na Carta XLIX
de seu texto, que havia assistido a pega teatral Bajazet
(1672) de Jean Racine. O dramaturgo francés, que jamais
visitara Istambul, amparava-se tanto em outros autores de
teatro, como Jean Mairet e Tristan ’Hermite, quanto no
préprio Paul Rycaut (TOPPING, 2004, p. 99). Bajazet é
uma tragédia em cinco atos inspirada na hist6ria do sultao
Murad IV, que reinou entre 1623 e 1640, e mandou assas-
sinar trés de seus irmaos, dentre os quais estava Bayezid
[Bajazet] (CARSTEN, 1961, p. 505).

Embora Montagu afirmasse que a tragédia de Bajazet
era muito bem representada, é preciso lembrar que nesta

peca o harém era relacionado ao “poder absoluto, a intriga
e a transgressio” (HARRIGAN, 2008, p. 167). Contudo,
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no seu texto, Rycaut conceituava o harém mais como o es-
paco de convivio de rapazes do que como um local de re-
clusao feminina. Nas suas préprias palavras, no Serralho,
pessoas de eminente grau eram seduzidas por este tipo de
amor, ou seja, por jovens homens (RYCAUT, 1682, p. 61).
Embora Rycaut nao tenha acentuado a presenca da sexua-
lidade feminina no palidcio otomano, ainda assim Raci-
ne optou por ressaltar o citime e as rivalidades entre as
“mulheres ociosas no harém Oriental” (TOPPING, 2004,
p. 100). Isso nos indica que as imagens sobre o harém
islimico nao refletiam necessariamente o que veiculavam
os relatos, e se mostravam auténomas em relagio a essas
fontes materiais.

Na pega de Racine, é Roxana, a favorita do sultido
Murad IV [Acomat na peca], quem recebe a ordem para
executar Bajazet. Ela, todavia, nao pode colocar em priti-
ca a recomendagio do sultio porque havia se apaixonan-
do por Bajazet. E no exemplo de Roxana que a emancipa-
¢do das significagdes em relagio aos seus suportes literais
pode ser apreendida de maneira ainda mais enfatica.
Roxana ndo era apenas uma personagem de Racine. Ela
era a esposa do sultdo Sulayman, o Magnifico, que reinou
de 1520 a 1566. Filiz Turhan afirma que o nome da sul-
tana possuia “conotacdes de sexualidade, poder e intriga
orientais” (2003, p. 30). Entretanto, antes de abordar o
tema da sexualidade islamica, é preciso circundar os ele-
mentos principais da histéria dessa personagem.

Roxana ou Roxalana, a sultana Hiirrem, teria nas-
cido na Polonia por volta de 1505. J4 no palicio otoma-
no, ela convencera o sultdo a se casar legalmente com
ela, o que ndo ocorria havia anos. Nao se pode precisar o
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namero de filhos gerado pelo casal. Leslie Peirce, contudo,
acredita que tenham sido seis (1993, p. 60). Fato é que
Sulayman ja possufa um herdeiro mais velho, Mustafa.
A execugio do herdeiro de Sulayman em 1533 - ordena-
da por seu préprio pai — fez com que a responsabilidade
por essa morte fosse atribuida tanto a Roxana quanto ao
seu genro, Rustem Pasha (YERMOLENKO, 2010, p. 12).
A motivagio para isso era evidente: Roxana buscava usur-
par o trono de Mustafa em beneficio de um de seus pré-
prios filhos. Ogier Ghiselin de Busbecq (1522-1592), es-
critor, herborista e diplomata flamengo, que serviu como
embaixador no Império Otomano, escreveu em seu relato
de viagem que Roxana fazia uso de feiticos para seduzir
o sultio (YERMOLENKO, p. 8). Por tais razées, Roxana
tornou-se “infame nao apenas na histéria turca, mas tam-
bém nos escritos ingleses” (p. 49).

Considerando a sua forga e ambigio politica, seria
pouco razoavel pensar que Roxana pudesse estimular co-
notacoes marcadamente sexuais e luxuriosas nas mentes
europeias. Entretanto, foi isso o que aconteceu. As suas
pretensoes dentro do paldcio otomano transformaram-se
em matéria-prima para que Daniel Defoe (1660-1731) es-
crevesse um romance sobre ela’”’. Na obra homénima de
1724, Roxana, ap0s ser abandonada por seu marido e dei-
xada com cinco filhos, tornou-se uma cortesa que adquirira
tal pseudonimo por apresentar-se como dangarina vesti-
da com roupas turcas para plateias em Livorno, na Italia.

77O titulo original acrescentava apdés “Roxana”: The Fortunate Mistress
or a History of the Life and Vast Variety of Fortunes of Mademoiselle de
Beleau (KASTAN, 2006, p. 132).
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Nao surpreendentemente, Srinivas Aravamudan declarou
que “a palavra ‘Roxana’ foi submetida a uma mudancga de
sentido: de ‘rainha turca’ para ‘prostituta de alta-classe’”
(apud KASTAN, 2006, p. 144). E certo que o romance
de Defoe pode suscitar reflexdes que transcendem as ca-
racteristicas de sua personagem principal. Contudo, uma
mudanga de sentido como essa é crucial para se apontar a
presenca de um imagindrio sexual sobre o Levante.

A partir dos exemplos citados, duas premissas
do imaginirio tornam-se evidentes. A primeira delas
diz respeito ao vinculo estabelecido entre o imagini-
rio e as obras, sejam estas “mentais ou materializadas”
(WUNENBURGER, 2003, p. 26). A relagao que se cons-
tréi entre essas imagens no interior do sistema imaginario
¢é profunda o bastante para (i) organiza-las e (ii) criar e
manter um sentido unificador. A segunda premissa indica
a emancipacao a que estd sujeito o imagindrio, a medida
que as imagens extrapolam uma determinagio literal ori-
ginal e contribuem, por conseguinte, para a “invengao de
um contetido novo” (p. 11). Eis o processo que revela a
introdu¢io de uma dimensao simbdlica.

Como pudemos observar até aqui, o processo de
constru¢io das imagens europeias sobre o Levante ndo
se resumiu em um percurso linear, livre das contradigoes
daqueles que o fomentaram. Dito de outro modo, a cons-
titui¢io de um imagindrio sobre os povos islamicos ampa-
rou-se em razoes multiplas e ndo em um tnico e exclusivo
motivo. Neste percurso, pode-se verificar que as imagens
sofreram mudangas, questionamentos, confirmagdes e
retificacdes. O que se pode concluir desse processo — com
o grau de certeza que as fontes empiricas conseguem nos
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atestar — é que determinadas imagens sobre as sociedades
islaimicas revelaram-se uniformes e frequentes ao longo do
periodo moderno. O cariter acentuadamente sexual dos
mugulmanos é uma delas.

Apés o exame das quinze narrativas de viagem cita-
das nos Capitulos 1 e 2 e da discussido de como as imagens
construidas nos textos contribuiram para se pensar o ima-
gindrio sobre o harém islimico, cabera por ora focar na
obra do ultimo escritor de viagem desta selegao. William
Lempriere é, temporalmente, o autor mais recente dentre
os mencionados aqui e o tnico que deixou registrado na
capa de sua obra o privilégio de ter entrado em um harém.
Isto se deveu, em um primeiro momento, a funcdo profis-
sional desempenhada por ele, qual seja, a de médico-cirur-
gido. Nesse sentido, a questao que se coloca imediatamen-
te e que serd matéria de discussao do Capitulo 4 é: por que
um médico europeu gozava de uma posi¢ao de destaque
em uma determinada sociedade islimica? Esta pergunta
devera ser respondida tendo-se como horizonte os quase
dois séculos de fomentagio de imagens sobre o harém e as
aproximacoes e diferencas entre a Europa e o Levante no
que tange em especial a ideia de ciéncia médica.
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CAPITULO

\ 4

=

Um médico no harém:
aéndia, corpo e poder

Nos dois primeiros capitulos, pudemos
ler narrativas de autores com perfis distintos,
mas que desempenhavam fun¢oes diplomaticas,
comerciais ou religiosas. Em nenhum desses ca-
sos, as viagens haviam se originado de um con-
vite de algum governante islimico. Nesse sen-
tido, a narrativa do inglés William Lempriere
(m. 1834) guarda, de partida, duas diferengas
em relagdo aos relatos produzidos por seus co-
legas viajantes: ele era médico-cirurgido e a sua
viagem se iniciara porque o principe do Reino
de Marrocos havia solicitado a presenca de um
médico cristio. Ha ainda uma dltima marca
distintiva em seu texto. Lempriere, diferente-
mente dos outros autores citados até aqui, usou
expressamente o termo “harém” na capa de sua
obra, alegando ter sido o primeiro europeu a
entrar nesse lugar recondito.

Diante disso, caberd analisar duas ques-
tdes: por que um governante mugulmano pe-
diria a presenca de um médico europeu para
tratar a sua doenga e, na mesma medida, serd
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necessario questionar as razoes que levaram Lempriere a
destacar a sua presenca no harém real. Afinal, como alguém
que viveu durante os fins do século XVIII, o autor saberia
certamente que outros viajantes ja haviam descrito a sua ex-
periéncia em palacios islimicos e, em alguns casos, teriam
entrado inclusive nos comodos das mulheres dos governan-
tes de tais sociedades. Lembremos as observacoes de Joseph
Pitton de Tournefort e de Jean Otter, citadas no Capitulo 2.

A presenca desses dois viajantes no harém otoma-
no e persa, respectivamente, nos leva a pensar no status
do médico dentro dos palécios reais. Afora o governan-
te islAmico e os eunucos, o médico era o tinico homem
cuja presenca no harém se fazia inevitavel. E certo que
nem sempre a sua presenga era recorrente. Como veremos
em Lempriere, nos dois palicios mencionados do Reino
de Marrocos os cuidados médicos as mulheres eram re-
legados ao segundo plano. De todo modo, quando o go-
vernante assim considerasse conveniente, o médico era
chamado para cuidar da(s) paciente(s) em questdo. Neste
caso, o procedimento usado era o mesmo — ou pelo menos
descrito de maneira similar — em todos os autores citados,
como veremos adiante.

4.1 O médico inglés no Reino de Marrocos

A narrativa de William Lempriere nasce de sua via-
gem ao Reino de Marrocos em 1789, a pedido do principe
Mawlay Absulem”. Como Lempriere notaria no segundo

78 O principe Absulem era filho do sultio Sidi Muhammad IIT que gover-
nou entre 1757 e 1790, fazendo parte da dinastia Alauita, no poder desde
o século XVIL. Ver “Alawi Morocco” (PENNELL, 2003, p. 97-114).
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paragrafo de seu texto, o termo “mawlay” [ ¥ em 4ra-
be], que o médico grafou como “muley”, era um titulo de
honra da familia real do Marrocos, podendo ser traduzido
por senhor ou principe na lingua inglesa. O convite para
a viagem havia sido feito através do consul geral britinico
em Tanger, James Matra (1746-1806), para o major-gene-
ral Charles O’Hara (1740-1802), em Gibraltar. A propos-
ta ocorria em razao da doenga do principe e se justificava,
em boa medida, pela crenca em encontrar solugio para o
seu problema de satde através do conhecimento médico
europeu. A viagem do médico, iniciada em 14 de setem-
bro, duraria pouco mais de seis meses.

Pouco se conhece sobre a vida particular de Lempriere.
Sabe-se que ele era o terceiro filho de Thomas Lempriere,
de Jersey, ilha que pertence a Coroa Britanica e se locali-
za ao norte da Franca (LEE, 1893, p. 34). Sobre as suas
atividades profissionais, as informagoes sao mais abundan-
tes. Lempriere entrou para o servigo médico do exérci-
to ainda jovem. Apés a sua experiéncia no Marrocos, ele
viajou — também na fun¢ao de médico — para a Jamaica.
Os resultados de suas observacdes foram publicados em
um livro e se referiam, em resumo, as doencas do exército
da Jamaica, em um cendrio que considerava as interferén-
cias dos trépicos sobre a manifestacio de enfermidades,
no periodo de 1792 a 1797. O texto veio a publico em
1799. Depois disso, Lempriere viveu na Ilha de Wight,
na costa sul inglesa, onde se tornou vice-presidente da
“Philosophical Society” local. O médico deixou o exército
com o posto de inspetor-geral dos hospitais, morrendo no
banho em 1834 (LEE, 1893, p. 34).
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O seu relato sobre a viagem ao Marrocos ndo demo-
rou a ser publicado. A narrativa composta por 14 capitu-
los — a primeira a inserir o termo “tour” dentre as men-
cionadas aqui — teve a primeira edi¢io impressa em 1791,
patrocinada pelo préprio autor. Dois anos depois, houve
nova edi¢ao, dessa vez publicada com intentos comerciais
e com a informagio de que a obra contava com acréscimos
e corre¢oes. Em 1800, o texto ganhou outra edi¢io, con-
tendo a mesma observacdo ressaltada na edicdo anterior,
isto é, a de que a obra recebera adigoes e corre¢des. Con-
tudo, uma leitura comparada entre as edi¢oes de 1791,
1793 e 1800 revelard que ndo houve mudangas referen-
tes ao tema do harém. Em relagio ao texto como um
todo, verificam-se alteracdes em relagio ao tamanho da
letra, a grafia e ao destaque dado a determinadas palavras
através do uso de italico”. A tnica diferenca notdria en-
tre a edicdo de 1791 e as outras duas era a lista de “assi-
nantes”, contendo 727 nomes. Dentre estes, houve quem
adquirisse mais de uma cépia da obra. Jd em 1792, a
narrativa foi traduzida para o alemio e em 1801 ganhou
versdo para o francés. O texto foi ainda traduzido para o
portugués, no qual o nome do médico foi grafado como
Guilherme Lempriere.

Uma quarta edi¢ao em inglés foi publicada em 1813,
dessa vez, com mudangas significativas em relagio as edi-
¢oes anteriores. O proprio titulo da obra foi alterado em
comparacdo ao original. Os 14 capitulos iniciais foram

7 Por tal razio, usarei a edi¢io de 1800 que estd disponivel em formato
impresso, apontando quaisquer discrepancias em relacio as edigoes de
1791 e de 1793, quando necessirio.
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transformados em 15, com restricio a uma tnica frase
para os titulos que encabegavam os capitulos até a edi-
cao de 1800. Além disso, o autor adicionou um texto que
ocupava as 54 paginas iniciais do livro, cujo titulo é Visdo
Sucinta da Origem e do Estabelecimento dos Estados Bdr-
baros. Somava-se a isso um pequeno “Indice” ao final da
obra, ocupando quatro péginas.

As preocupagbes profissionais de Lempriere tiveram
um peso considerdvel na construcio da sua narrativa, de
modo que o autor deixaria registrados os seus pressupostos,
suas préticas e conclusdes médicas, a0 mesmo tempo que
abriria espaco para anotagdes sobre a paisagem, a vida coti-
diana, as construgdes das cidades e dos portos. Adicione-se
a isso o elemento que o médico considerava inédito até en-
tao: a sua entrada no harém real. Logo no inicio do texto, o
médico chamari a atengido do leitor para esse fato, afirman-
do que “a santidade do préprio harém real foi aberta para
minha inspecio” (LEMPRIERE, 1800, p. 3).

Embora o médico ressaltasse a sua presenca no ha-
rém, é preciso lembrar que a sua viagem nio partiu de
uma motivagio espontinea. Uma vez que ele prestava ser-
vigos para o exército inglés em Gibraltar, ele seria con-
vidado a viajar para o Marrocos. A aceitagio do pedido
veio através da promessa do principe de que a pessoa en-
viada nessa missao teria toda a protecio necessiria e seria
tratada com o mais alto respeito. Além disso, o médico
em questao receberia uma recompensa pelo seu trabalho
e teria a sua estadia custeada. Por fim, o médico poderia
voltar para a guarnigio, assim que a sua presenga fosse re-
quisitada. Lempriere ressaltava ademais que a razio mais
atrativa desse pedido era que o principe mouro libertaria
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um grupo de cativos cristaos tomados como escravos pe-
los “4rabes selvagens” (1800, p. 2).

Assim que partiu de Gibraltar e chegou a Tanger, foi
iniciada a busca por um intérprete para o médico, uma
vez que ele nio falava drabe. O governador de Tanger,
entao, resolveu procurar tal homem em meio as sinagogas,
durante o horario das preces dos judeus. Como lembrou
Lempriere, um “infeliz judeu, cuja ocupacdo era a ven-
da de frutas pelas ruas de Gibraltar, e que tinha ido para
Tanger apenas para passar alguns dias com a sua esposa e
com a sua familia durante uma festa judaica”, respondera
que falava tanto inglés quanto arabe (LEMPRIERE, 1800,
p. 9). Desse modo, “sem maior cerimonia, o pobre homem
foi arrastado para longe de seus amigos e de [sua] casa e
foi constrangido pela forca a me acompanhar” (p. 9).

Ap6s iniciar a sua jornada, o que se percebe em Lem-
priere é um profundo desconforto em viajar pelo Reino de
Marrocos. Nos 14 capitulos que compdem o seu texto, o
tom valorativo e de reprovagiao em relacdo a sociedade, a
economia, aos costumes e especialmente a politica mou-
ra é constante. Como um homem do “século das Luzes”,
Lempriere via o Marrocos como “um pais de selvagens
que vivem longe dos beneficios da civilizagao e com quem
o contato nao é agradivel — longe disso — para as pessoas
civilizadas” (LE TOURNEAU, 1966, p. 115). Portanto, ao
longo da narrativa, serd comum o uso do termo “igno-
rante” para fazer alusdo ao povo da “Barbérie”, palavra
empregada pelos europeus para se referir, grosso modo, ao
Magrebe, como assinalado no Capitulo 1.

Por essas razdes, Lempriere é, dentre os viajantes
mencionados aqui, o que mais enfaticamente descreveu as
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ruinas das cidades por onde passou. A cada cidade atraves-
sada, o médico chamaria a atengio para a degradacio em
que se encontravam as construgdes arquitetonicas, além
de ressaltar a miséria do povo, a precariedade da estru-
tura fisica dos lugares, o cendrio de destruigio e esterili-
dade que assolava os centros mais povoados e 0os campos.
A causa maior deste estado de coisas estava, na sua visio,
intimamente relacionada a tirania do imperador. O médi-
co afirmava que um inglés dificilmente teria ideia do modo
como um governo despético se aproveitava das pessoas.

A critica aos saberes médicos disseminados no Mar-
rocos também compunha a sua narrativa. A chegada de
Lempriere a cidade de Arzila [Azilah, na costa oeste do
Marrocos| é exemplo disso. A noticia de que um “cirur-
gido cristdo” havia desembarcado na cidade fez com que
muitos pacientes, em um estado “verdadeiramente de-
ploravel”, fossem visitd-lo. Contudo, alegaria o médico,
“foi em vao assegurar a este povo infeliz e ignorante que
as suas queixas estavam além do alcance da medicina”
(LEMPRIERE, 1800, p. 16). A tensdo entre os seus sabe-
res e praticas médicas e aqueles verificados entre os mou-
ros seguiré por toda a narrativa.

4.2 A dénda médica: pressupostos motiros, observagoes
europelas

Como mencionado antes, o médico inglés havia sido
chamado ao Marrocos — a Tarudant [no sul do pais] pre-
cisamente — para cuidar do principe Absulem, que esta-
va com catarata em um dos olhos e com uma queixa de
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paralisia no outro. O objetivo da viagem, portanto, nao
era tratar as mulheres que viviam no harém. Mas, apds
o principe reconhecer o sucesso de seu tratamento, Lem-
priere seria convidado a dispensar cuidados médicos as
mulheres de Absulem. Como o inglés notou, o sucesso
ocasionado a partir de seu tratamento “induziu o prin-
cipe a me admitir no Harém, onde havia vérias senhoras
que teriam a oportunidade de [usar] os meus servigos”
(LEMPRIERE, 1800, p. 96). Logo depois, ele também
atenderia as mulheres do sultaio Muhammad III. O médico
faria, portanto, visitas periddicas a dois haréns distintos,
em um periodo curto de tempo.

Antes de entrar nos haréns, o médico deixou re-
gistrados os motivos que ele entendia como causadores
da doenga do principe. As queixas de Absulem, afirmava
Lempriere, ndo tinham como ser sanadas, uma vez que o
seu quadro clinico era agravado pela devassidiao. Em vir-
tude disso, Lempriere prescreveu ao principe um regime
rigoroso, aliado ao uso de remédios tépicos e internos.
Embora o seu paciente nao apresentasse dificuldade em
ingerir o remédio indicado, o médico lembrou que em-
pregou muito tempo para fazer com que Absulem com-
preendesse “como um remédio introduzido no estbmago
poderia proporcionar algum alivio para [a dor] nos olhos”
(1800, p. 92).

Dois elementos sdo importantes nessas declaracoes
do médico. O primeiro indica a critica exagerada das con-
cepcoes médicas mouras feitas por Lempriere. O médico
inglés censurava nao apenas a forma de se diagnosticarem
as doencas — através da tomada do pulso —, mas também
o modelo usado na condugdo do tratamento. A prescri¢io
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de remédios internos transformou-se em um grande ponto
de conflito entre o médico e o imperador mouro, como
veremos no tltimo item deste capitulo. J4 o segundo refe-
re-se a0 modo como Lempriere explicou o agravamento
da enfermidade no principe, ou seja, a partir da pratica da
“devassidao”.

Lempriere criticava a maneira como OS mouros
tratavam as mais diferentes doencas, afirmando que eles
dependiam principalmente de “remédios tépicos e ra-
ramente fazem uso de medicamentos internos” (p. 21).
Os seus métodos para o tratamento das enfermidades eram
sangramento, escarificagio, fomentagoes®’, além de decoc-
¢do de ervas (p. 21). Tanto os mouros quanto os judeus se-
lecionavam de “antigos manuscritos drabes que permane-
ciam no pais alguns remédios simples” que eles aplicavam
para vdrias enfermidades (p. 21). Ainda que fosse assim,
Lempriere defenderia adiante que o fil6sofo natural po-
deria encontrar no Marrocos uma rica oportunidade para
fazer as suas pesquisas e que “o conhecimento da medici-
na, assim como o da boténica, poderia ser melhorado por
uma viagem filos6fica sobre o [Monte] Atlas” (p. 121).

Embora Lempriere tenha chamado a atencdo para o
comportamento do imperador — que mostraria insatisfa-
¢do em razdo do uso de remédios internos para combater
a doenga de seu filho —, a medicina islimica no Marrocos
ndo se opunha a administragio de medicamentos, como o

80 A escarificacdo consiste inicialmente em pressionar a superficie da pele
para causar inchaco. Em seguida, uma lAmina com a ponta aquecida incide
vérias vezes na drea doente (GALLAGHER, 1983, p. 8). J4 a fomentagao é
a aplicagdo de cataplasma quente e imido sobre a pele, o que fornece calor
ao corpo com o objetivo de curéd-lo (SINCLAIR, 2002, p. 92).
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préprio inglés afirmara antes. Nesse sentido, o problema
maior aqui ndo se relacionava tanto a auséncia do em-
prego de remédios internos, mas ao momento histérico
vivido pelos mouros. Isso pode ser atestado pela passa-
gem em que Lempriere declarou: “é bem sabido que eles
[mouros] eram um povo esclarecido, em um periodo em
que a maior parte da Europa estava envolvida em igno-
rincia e barbarie”. Contudo, em virtude da “fraqueza e da
tirania de seus principes”, eles haviam afundado no “ex-
tremo oposto” e agora podiam somente ser considerados
como ocupando alguns graus acima do “estado selvagem”
(1800, p. 73).

O atraso que Lempriere enxergava na medicina
exercida no Marrocos devia-se a uma crescente diferenca
de pressupostos em relagio ao que era desenvolvido na
Europa, aliada a uma visio valorativa a respeito desse Rei-
no. Ocorre que o Marrocos — regido de influéncia de int-
meras sociedades, especialmente as europeias — foi e con-
tinua sendo uma regiao de procedimentos miltiplos no
que se refere a cura de doencas. Abarcando desde praticas
herboristas e animisticas de origem berber, passando por
cuidados de inspira¢do bioldgica de cunho islaimico, além
de curas espiritualistas e magicas, chegando as “persuasoes
biomédicas europeias” (MARTINSON, 2011, p. 6), o que
se verifica é que o Marrocos, ji nesse momento, possuia
varias formas de lidar com as doencas e com a busca por
extirpa-las do corpo. Como lembra Tyler Martinson, uma
vez que nem as categorias étnicas nem as categorias mé-
dicas sdo instincias rigidas, a “sadde deve, em primeiro
lugar e acima de tudo, ser analisada e pesquisada como um
sistema social” (p. 6).
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Martinson (2011, p. 7) chama a nossa atengao para
o fato de que os “determinantes sociais e culturais da
doenga” sdo muitas vezes esquecidos ou, entdo, conside-
rados complicados e sem sentido. Entender, contudo, o
sistema médico como um sistema cultural é essencial para
compreender “a prevaléncia do pluralismo médico” (p. 7).
No caso do Marrocos, a medicina drabe, assentada no co-
nhecimento produzido por autores como, por exemplo,
Ibn Sina (980-1037) e Ibn Rusd (1126-1198) — cujos tra-
balhos foram empregados em escolas de medicina euro-
peias até o século XVII —, disputava espaco com a medicina
galénica, cujo epitome era a “teoria dos quatro humores”.
A combinagio equilibrada dos humores, ou seja, o sangue,
a fleuma, a bile amarela e a bile negra, mantinha o corpo
em estado de saide. Ja o excesso ou a deficiéncia de um
dos humores causava a doenca®'. Some-se a tais conheci-
mentos o elemento magico que, mesmo hoje, é de grande
valor para a pritica da medicina no Marrocos.

Lempriere usou o exemplo dessas praticas rituais
em alguns momentos de seu texto mais para ressaltar a
supersti¢io dos mouros do que para incorpora-las a con-
cepcdo da medicina no Reino. Logo no capitulo 2, quando
se queixava da ignorincia dos mouros em relacdo aos re-
médios internos, o médico inglés afirmava que o principe
jamais se opusera ao uso de tais remédios. Esse comporta-
mento era digno de nota uma vez que os “Maometanos”
recorriam frequentemente aos “encantos e aos amuletos”

81 Os humores se relacionavam aos quatro elementos: ar/sangue; 4gua/
fleuma; fogo/bile amarela; terra/bile negra. Cada elemento, por sua vez,
era associado a duas das quatro qualidades bésicas: quente, frio, imido e
seco. Sobre isso, ver Wallis, 2010, p. 7.
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(1800, p. 22). Ainda nesse capitulo, Lempriere afirmou
sobre a presenca dos santudrios — e dos santos ainda vivos
— e a devogio a eles.

Em relac¢io aos santos, Lempriere os separava em dois
grupos. No primeiro, estavam “aqueles que por meio das
ablugoes frequentes, das preces e de outros atos de devogio
tinham adquirido uma extraordindria reputagao para a pie-
dade” (1800, p. 33). Ja no segundo, estavam os “ardilosos
hip6eritas que sob a mascara da religido praticam as mais
flagrantes imoralidades” (p. 33). O médico fazia uma ressal-
va, assumindo que havia alguns deles que exerciam praticas
de acordo com a sua profissio. Dentre esses “negbcios”, fi-
gurava o atendimento aos doentes, assim como a assisténcia
aos “necessitados e aos infelizes” (p. 33).

Lempriere explicou de que modo ocorria tal “idola-
tria” nesta “rude nacio”. Quando um “santo Maometano
morre”, afirmava, “ele é enterrado com a maxima solenida-
de e uma capela é erguida sobre o seu tamulo” (p. 32-33).
Na interpretagio do médico inglés, esse lugar se tornava,
entdo, mais sagrado do que as proprias mesquitas. Entre-
tanto, completava o médico, estas “capelas” consistiam
em um problema para o viajante europeu, uma vez que 0s
“Mouros, aos passarem por elas, sempre despendem um
tempo considerdvel em ofertar as suas devocoes aos restos
mortais dos santos que sio enterrados 13” (p. 57).

As visitas aos timulos de santos sio permitidas des-
de cedo na lei canodnica islamica, visto que a “maior parte
das escolas de ulemas [sdbios religiosos] aceitou os mila-
gres dos santos” (SHAROT, 2011, p. 73). Ainda que a sua
eficicia em curar doengas e em subjugar espiritos nao fos-
se a mais destacada pelos ulemas, os “devotos mais leigos
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estavam interessados nos poderes taumatirgicos dos san-
tos” (p. 73). Nao sem razdo, os santos mais populares sdo
justamente aqueles que mais se destacaram em compro-
var a presenga destes poderes. Tanto mugulmanos quanto
judeus voltam-se as tumbas destes homens em busca da
“cura completa, pois o poder de cura de um santo vivo
é frequentemente limitado a certas doengas” (BEN-AMI,
1998, p. 154).

Outra caracteristica da medicina do Marrocos, ji
lembrada por Lempriere, é o emprego das ervas no tra-
tamento dos pacientes. Esta pritica nao se resumiu, por
suposto, em um uso leigo. Desde o periodo classico islami-
co, havia autores ocupados em classificar os tipos de ervas
e as suas propriedades farmacoldgicas. O persa Al-Birtini
(973-1051) era um deles. Ele definiu a farmacia como a
ciéncia que identificava os tipos e as formas das “proprie-
dades fisico-quimicas de materiais brutos e a experiéncia
pratica de como transforma-los em drogas” (SAAD; SAID,
2011, p. 87). Para tanto, um farmacéutico qualificado de-
veria selecionar e determinar as potenciais matérias-primas,
baseando-se no “conhecimento obtido a partir de agentes
de cura tradicionais do periodo pré-islimico e no conheci-
mento introduzido pelo Sagrado Alcoriao ou pelo profeta
Muhammad” (p. 87).

O pluralismo caracteristico da sociedade marroquina
se revela presente também na farmacopeia. O seu conhe-
cimento foi ampliado e enriquecido a partir dos érabes,
além da sociedade formada em Al-Andalus, dos judeus da
Europa e dos povos do Sudao, Senegal e do Niger. Den-
tre estes grupos, os drabes merecem destaque, uma vez
que introduziram na literatura farmacolégica “centenas
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de produtos naturais”, em especial, as plantas medicinais.
Assim, o saber pratico vinha acompanhado de um comple-
x0 dominio tedrico. As suas contribuicoes foram decisivas
no desenvolvimento do “conhecimento sobre os produ-
tos naturais e nos seus potenciais usos farmacolégicos”
(SAAD; SAID, 2011, p. 102).

Lempriere indicava que as decocgoes de ervas eram
um tratamento comum no Marrocos, como citado antes.
O médico nao deixou registrados, contudo, os tipos de
ervas usados e o seu emprego na cura de doengas. Ja o
clérigo inglés Thomas Shaw — citado no Capitulo 2 —, que
trabalhou como capelao em Argel entre 1720 e 1732, dei-
xou documentada a sua ampla estadia no Norte da Africa,
dedicando-se a descrever com vagar as ervas ali emprega-
das. Uma delas era a abiga, uma espécie de pinheiro rastei-
ro (FIGUEIREDO, 1913, p. 8). A decoccido desta erva era
usada para combater as febres. Ele citava ainda outras es-
pécies de plantas empregadas contra maldria, célicas, diar-
reias, sifilis e contra outras doencas desta classe (SHAW;
1757, p. 196-197).

Some-se a esses fatores outra caracteristica muito
evidente na medicina islimica: o uso de alimentos. O em-
prego de alimentos para combater doengas era indicado
pelo préprio profeta Muhammad, sendo encontrado tan-
to no Alcordo quanto nos dizeres e comportamentos do
profeta, os abadith. A “dieta é uma matéria de fé no Isla
e desempenha um importante papel na manutencio de
um corpo saudavel, da alma e do espirito” (SAAD; SAID,
2011, p. 441). O profeta costumava recomendar mais
alimentos contra as doengas do que ervas ou remédios.
Dentre os alimentos destacados pelo profeta, figuravam a
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carne, o leite, diversas especiarias, além de frutas como o
meldo, a uva, os citrus, a abébora, o figo e a tAimara. No
sistema médico 4rabe e, antes dele, no grego antigo, os
pacientes eram tratados primeiramente através da fisiote-
rapia [exercicios e banhos] e da dieta. Caso estes recursos
falhassem, as drogas eram usadas, e, por fim, os médicos
fariam emprego da cirurgia (p. 442).

Além dos citados, o mel era outro alimento de desta-
que na dieta do profeta. Segundo um hadith, Muhammad
costumava dizer que o “mel é um remédio para todas as
doencas” (BOUKRAA, 2014, p. 6). O profeta tinha o ha-
bito de indicar o mel ndo apenas porque era um alimen-
to requintado, mas também por ele trazer boa sorte. Nao
sem motivo, o imam persa Al-Buhari (810-870) intitu-
lou o quarto capitulo de seu “Livro da Medicina” [Kitab
al-Tibb] como “tratamento com mel e a declaracio de
Deus: onde estd a cura para os homens” (p. 6). Thomas
Shaw chamou a ateng¢ao para o uso de mel no tratamento
da variola, afirmando que o alimento era usado para com-
bater as pustulas (1757, p. 359).

Esse conjunto de caracteristicas da pratica médica
no Marrocos juntava-se, por fim, ao elemento ressaltado
por Lempriere e que se deixou suspenso: a devassidao das
sociedades islamicas. Diante da explicacio do médico in-
glés, que enxergava na luxuiria a causa agravante da doen-
ca do principe, serd necessario perguntar: a indicaciao da
licenciosidade sexual era uma forma corrente e plausivel
de se explicar o surgimento de doengas — mesmo na Euro-
pa— ou, de outro modo, consistia em um mero julgamento
valorativo sobre os mugulmanos? Eis a matéria de discus-
sao do préoximo item.
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4.3 A luxtiria como causa de doencas

Assim que se familiarizou com o caso do principe
Absulem, Lempriere afirmou que o seu estado havia sido
“enervado pelo curso da devassidao” (1800, p. 92). En-
tretanto, as causas da catarata — doenga que acometia o
principe — ndo eram ainda objetivamente claras para os
médicos europeus. Um dos principais cirurgioes de Lon-
dres desse periodo e médico no Hospital St. Bartolomew
serve-nos como exemplo. Percivall Pott (1714-1789) de-
dicou-se a descrever a catarata e assegurava que, cinquen-
ta anos antes, nem o estado nem a natureza dessa doen-
ca eram “verdadeiramente conhecidos” (1808, p. 139).
Como ele lembrou, as explicagdes eram variadas: alguns
alegavam que a doenca se devia ao destempero do “humor
vitreo”. Para outros, tratava-se de um desequilibrio do hu-
mor aquoso. Havia quem defendesse como causa a “con-
densacio das particulas terrosas” ou mesmo uma “pelicula
membranosa” (POTT, 1808, p. 139). Portanto, verifica-se
que nao havia durante o século XVIII um consenso a res-
peito do que ocasionava tal doenca.

Nao era apenas a doenga da catarata que seria justifi-
cada por Lempriere em termos de excesso sexual. A hidro-
cele — doenga que se caracteriza pelo acimulo de liquido
seroso nos testiculos (SAMHAM, 2011, p. 250) — também
foi explicada em razao da indulgéncia com que os mouros
se permitiam certos prazeres e em virtude da pratica do
banho quente logo apds a relagao sexual (LEMPRIERE,
1800, p. 20). Nesta passagem, o tradutor francés optou
por uma mensagem mais direta, alegando que a doenga
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era causada pelo “uso imoderado de mulheres e pelos ba-
nhos quentes que os Mouros tomam imediatamente ao
sairem de seus deboches” (1801, p. 23).

Ainda que ao longo do século XVIII os médicos te-
nham passado a colecionar “os sintomas epidemiolégicos
e clinicos” das doencas (BERCE apud LE GOFF, 1997,
p. 163), a explicacdo sobre a(s) causa(s) da hidrocele nao
era uninime. Percival Pott escreveu um trabalho inteira-
mente dedicado ao tema da hidrocele, mas niao chegou
a uma posi¢ao sobre o que ocasionava essa doenga. Pott
usava como fonte tedrica outra autoridade médica, o ho-
landés Frederik Ruysch (1638-1731), e afirmava que este
era da opinido de que a hidrocele “procede de um estado
varicoso dos vasos espermdticos” (POTT, 1768, p. 93).
A conclusao de Pott, contudo, era que nao se podia apon-
tar se esse estado era a causa ou o efeito da doenca.

Dentre os europeus, também encontraremos neste
momento fatores de cunho sexual para explicar as causas
das doengas humanas. Apés um ripido aumento da sifilis
no século XVI, as autoridades politicas europeias institui-
ram “campanhas de moralizacio dos costumes sexuais”,
nas quais o principal alvo era a repressdo da prostituigio.
Como escreveu Sergio Sabbatini, “as prostitutas, ja no sé-
culo XVI, haviam sido identificadas como a causa prin-
cipal da disseminagio da sifilis e havia muito tempo que
sofriam em razdo de tal estigma” (2008, p. 108). As visitas
regulares as “casas de m4 reputagio” e, por conseguinte,
a “punigio terrestre pelo pecado da luxiria” levaram as
autoridades a criminalizar a prostituicao (DAVIS, 1993,
p. 65). Em Paris, leis de 1791 e de 1793 “proibiram a pros-
tituicdo abertamente e autorizaram a prisio de qualquer
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mulher” que fosse encontrada nas ruas oferecendo os seus
servicos (MERIANS, 1996, p. 43).

Naio se pode admitir que as medidas de regulamen-
tagdo ou de criminalizagdo da prostitui¢io que se segui-
ram desde o século XVI se fundamentavam na dissemi-
nacio da sifilis. De todo modo, acbes desta natureza siao
encontradas em vdrias partes da Europa. Se na Inglaterra
as prostitutas tinham as suas testas marcadas com ferros
quentes, na Alemanha, elas “poderiam ser afogadas, quei-
madas ou enterradas vivas” (FEDERICI, 2004, p. 214).
A proibi¢io desta atividade “eventualmente venceu, gra-
cas, em grande parte, ao ressurgimento religioso do século
XVI: as Reformas Protestante e Catdlica” (TOULALAN;
FISHER, 2013, p. 395). Como defende Guido Ruggiero,
o que se destaca neste processo é que a “associacio dessa
doenca virulenta com o sexo ajudou a confirmar o pro-
fundo mal-estar da sociedade ocidental com os prazeres
carnais” (apud TURNER, 1993, p. 20).

Antes disso, no periodo medieval, outra doenga as-
sociada aos excessos sexuais era a lepra. O estudioso fran-
cés e beneditino Pierre Bersuire (c. 1290-1362) observou
que a lepra poderia significar qualquer pecado, mas repre-
sentava especialmente “o pecado da luxiria” (GRIGSBY,
2004, p. 41). Importante ressaltar que a conexdo entre
lepra e luxiria indicava que a primeira era um efeito cola-
teral da segunda e nio propriamente a sua consequéncia,
como argumentava a classe médica. As causas comumen-
te atribuidas a lepra eram os “pecados espirituais”, mais
precisamente, “a inveja, a raiva e a avareza” (p. 41). Para
Bryon Grigsby, a associacio feita entre a lepra e o sexo foi
desenvolvida e formalizada em virtude do aparecimento

da sifilis.
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Se a lepra e a sifilis eram intimamente relacionadas
ao pecado da luxuria, a masturbacdo e a sodomia nio cau-
savam menores estragos na interpretacio dos médicos eu-
ropeus. Sobre a masturbacido, cabe citar as reflexdes do
médico suico Samuel-Auguste Tissot (1728-1797). Em
1760, Tissot publicou um livro sobre o onanismo ou,
como se lia no subtitulo, “dissertacao sobre as doengas
produzidas pela masturbac¢do”. No capitulo dedicado aos
“perigos particulares” dessa pratica, o médico afirmava
que a masturbagio “era mais perniciosa do que o excesso
[sexual] com as mulheres” (TISSOT, 1770, p. 81). Influen-
ciado pela “teoria dos humores”, Tissot defendia — assim
como Hipdcrates — que o frequente habito da masturba-
¢do dilatava as “veias seminais” (p. 84).

Tal “deboche”, por ser praticado sozinho, ndo pos-
suia limites, 0 que tornava as pessoas entregues perma-
nentemente as “ideias lascivas”. A fadiga continua fazia
com que esses pacientes sucumbissem a “todas as doencas
do cérebro, a melancolia, a catalepsia, a epilepsia, a imbe-
cilidade, a perda de sentido, a fraqueza do tipo nervoso
e a uma série de doengas semelhantes” (TISSOT, 1770,
p. 85). Este “triste estado”, digno de “pena”, poderia ser
remediado através de “exercicios, uma dieta leve e uma
séria ocupag¢iao de tempo do paciente” (PORTER, 1992,
p. 141). Em resumo, tratava-se de restabelecer o equili-
brio dos humores perdido ap6s o excesso de masturbagio.
Para tanto, Tissot ressaltava a necessidade de se levar em
consideracdo os seis elementos nao naturais que serdo in-
dicados adiante.

A sodomia era outra préatica que, segundo os euro-
peus, poderia gerar o aparecimento de doengas. E neces-
sario lembrar que a sodomia, a partir de uma perspectiva
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legal ou penal, ndo indicava apenas a relacio homossexual
masculina. Ela se referia ao coito anal entre dois homens
ou entre um homem e uma mulher (DEWALD, 2004,
vol. 3, p. 194). Uma vez que a sodomia era entendida
como um ato contra a natureza, esse tipo de comporta-
mento poderia gerar consequéncias nefastas. Foi justa-
mente a crenga na corrupg¢io fisica e moral que estimulou
as autoridades da cidade de Lucca, na Itilia, a associar a
prética da sodomia com a sifilis.

Ocorre que durante a campanha francesa na cida-
de de Népoles, no século XV, houve um surto da doenca
que os napolitanos nomearam de “mal francese” [doenca
francesa]. Os franceses, por sua vez, descreveram a doenga
como “sifilis napolitana”. Em virtude da rdpida propaga-
cdo da doenga, os governantes da cidade de Lucca logo
langaram a sua explicagio para esse mal: tratava-se da as-
sociag¢ao entre o mal francese e a pratica da sodomia. Para
contornar a situagao e manter-se no poder, a oligarquia da
cidade passou a controlar a “vida politica, social, moral e
religiosa” de seus cidadaos. Entdo, aqueles que se compor-
tassem de uma “maneira pouco ortodoxa”, desrespeitan-
do as leis da cidade, corriam o risco de ser repreendidos
(SIENA, 2005, p. 239).

Nas sociedades isldimicas, o comportamento libidi-
noso era potencializado tanto por um elemento ja citado
por Lempriere — o uso dos banhos — quanto pelo calor
do clima. Se os muculmanos eram vistos como excessiva-
mente entregues a luxdria, era o banho [hammam] o local
por exceléncia desse comportamento libidinoso (KOSSO;
SCOTT, 2009, p. 182). Para as mulheres em especial, os
banhos eram uma “fonte ou uma prova de doengas e do
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excesso sexual”. O clima quente, por sua vez, era interpre-
tado por Prosper Alpini (1553-1617), médico e botani-
co italiano, como o motivador de “doengas”, tais como o
“adultério, a sodomia e a bestialidade” (KOSSO; SCOTT,
2009, p. 184). O préprio Lempriere havia ressaltado a
interferéncia do clima na formagio do “cariater Mouro”.
Para o médico inglés, o clima tanto estimulava e excitava
as “paixdes viciosas” quanto por meio de sua “influéncia
debilitante e relaxante” contribuia para enfraquecer “as
energias mais nobres da mente” (1800, p. 200).

Sobre o clima, em particular, hd que se notar que
as teorias médicas o utilizaram de forma corrente com a
intengao de explicar as razoes de diversas doengas. Os ser-
vigos médicos desenvolvidos tanto pelo exército quanto
pela marinha britinica foram durante o século XVIII “a
vanguarda da medicina neo-Hipocritica — esbogada por
Thomas Sydenham (1624-1689) — que enfatizou a fun-
¢ao do clima e de outros fatores ambientais na produgio
de doengas” (HUDSON, 2007, p. 93). Era o clima quen-
te dos paises tropicais, contudo, o mais ressaltado pelos
autores modernos. Como lembrou Hans Sloane (1660-
1753), médico e naturalista irlandés, era de conhecimento
comum que “as doengas das possessoes imperiais ‘eram
todas muito diferentes daquelas que existem na Europa’”
(HUDSON, 2007, p. 34).

Se as autoridades ainda refletiam sobre o teor dessa
diferenca assinalada por Sloane, um elemento se revelava
recorrente: a devassidio nos paises quentes. O deboche
que tinha lugar nos trépicos nao se resumia a um exces-
so de apetite sexual dos nativos, mas contemplava todo
o comportamento desregrado em relagio aos prazeres.
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Lempriere havia chamado a atengio para o fato de que o
seu paciente, o principe Absulem, era “imoderadamente
complacente com as suas paixoes, quando ele pode apre-
cid-las sem muita dificuldade”. O principe havia se acos-
tumado a beber — e em grande excesso — uma forte bebida
destilada. Depois de abandonar essa pratica, ele estava,
entdo, devotado ao “amor das mulheres” (LEMPRIERE,
1800, p. 105).

A ligagdo entre o calor e as doengas, para os médicos
do século XVIII, indicava que os “climas destemperados”
provocavam mudancgas nos humores do corpo (ELMER;
GRELL, 2004, p. 324). Desde Galeno (129—c. 199), os
médicos acentuavam os seis elementos ndo naturais que
afetavam a saide: o ar; o exercicio e o repouso; a alimen-
tagio e a bebida; a excrecio e a retenc¢do; o sono e a vigilia
e as paixoes da alma (VAUGHT, 2010, p. 193). A intem-
peranga era justamente o excesso de qualquer um desses
elementos, dado que a “moderacido imprépria das pai-
x0es” se relacionava as doengas. Se aos povos estrangeiros
eram atribuidas as caracteristicas da “intemperanca, do
hermafroditismo, do lesbianismo e da sodomia”, a Europa
era definida, por contraste, como o lugar da “temperancga,
da heterossexualidade, da monogamia religiosamente san-
cionada e dos imperativos reprodutivos” (TOULALAN;
FISHER, 2013, p. 500).

Como nota David Arnold, “a divisdo do globo en-
tre terras temperadas e tropicais foi se tornando mais e
mais estabelecida” em meados do século XVIII e isso ocor-
ria evidentemente em razio do “comércio, da literatura
de viagem e da exploragio cientifica” (ARNOLD, 1997,
p. 306). Esse processo tem raizes no inicio da chamada
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modernidade, com o adensamento das exploragdes eu-
ropeias em regioes tropicais. A consequéncia foi a opo-
sicdo entre as zonas “temperadas” e as zonas “tropicais”,
ou seja, “destemperadas”. Enquanto a regido tropical era
“selvagem, incontroldvel e perigosa”, a zona temperada
exibia a “calma e a sobriedade de lugares mais ao norte”
(ARNOLD, 1997, p. 307). Aqueles que viajavam para as
regides “destemperadas” alertavam sobre o seu clima “ca-
prichoso” e “frequentemente maléfico”. Em um ambiente
tao hostil, nao é surpreendente que as doengas se revelas-
sem mais violentas.

A temperanga europeia era, de outro modo, menos
um sinénimo da auséncia da luxtria do que da busca pelo
equilibrio sexual. Por tal motivo, esse fator também foi
empregado para explicar o aparecimento e a dissemina-
¢do das doencas que ocorriam na Europa. Como lembrou
Anne-Marie Drouin-Hans, o século XVIII foi o apogeu da
“confusao de imagens entre desejo, prazer e sofrimento”
(1995, p. 111). Nao sem razio, a sifilis passaria a ser co-
nhecida neste momento como a “doenca galante”, afinal,
o agente social de tal doenca contemplava, de uma sé vez,
o estado amoroso, a relacio sexual com alguém doente,
o bordel e a prostituta. Havia, porém, uma diferenca evi-
dente entre o0 modo como alguns europeus explicaram o
surgimento das doencas nas sociedades europeias e nas
islimicas. Enquanto naquelas a luxdria se referia a um
evento localizado, nestas altimas, a devassidao era tomada
como uma marca local, portanto, como uma caracteristica
que antecedia a prépria doenga.

Antes de examinar este tépico, é importante res-
saltar o conjunto de razdes disponiveis para explicar o
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surgimento de doengas tanto na Europa quanto nas re-
gioes islimicas. Enquanto a medicina galénico-islamica ge-
ralmente atribuia as doengas a causas naturais, a medicina
profética — citada acima — acreditava na a¢io dos maus
espiritos [os jinns] ou no poder divino, além de considerar
as proprias causas naturais. Na Europa, a natureza também
era vista como motivadora de doengas, assim como os de-
signios divinos. Contudo, ao lado desses fatores, nota-se
que justificativas de cunho sexual estiveram presentes, em
maior ou em menor medida, nas teorias de médicos euro-
peus, como pudemos notar antes.

Verifica-se, portanto, que o vicio da luxtria nio era
uma prética que os europeus considerassem exclusiva das
sociedades islamicas. Ele também era notado entre os pré-
prios europeus. Lembremos o que dizia o critico e drama-
turgo inglés, John Dennis (1658-1734), a respeito dessa
matéria. Para ele, a sodomia era um dos “quatro ‘vicios
reinantes’ na Inglaterra”. Os jogos de azar, as bebidas al-
collicas e o “sexo excessivo com mulheres” eram os ou-
tros trés males (1698 apud CRAWFORD, 2007, p. 202).
Sobre a Itélia, os viajantes afirmavam que as mulheres es-
tavam frequentemente “trancadas em casa”. Fato que os
levava a apontar tal “restricio excessiva” como a causa
da licenciosidade (SURANYI, 2008, p. 136). Na Franga,
a tradugao do dicionédrio médico de Robert James®?, entre
1746 e 1748, incitou uma campanha contra a pratica da
masturbagio, levando Tissot — médico ja citado — e Jean

82 Robert James (1703-1776), médico inglés, publicou A Medicinal
Dictionary em trés volumes, entre 1743 e 1745. Dentre os colaboradores
de sua obra, estava o seu amigo Samuel Johnson — citado no Capitulo 1.
Sobre isso, ver Wiltshire, 1991, p. 5-6.
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Jacques Rousseau a colocarem o paciente como vitima da
“ordem social depravada que fez o homem se afastar de
sua verdadeira natureza” (MUCHEMBLED, 2008, p. 143).
Nio é demais lembrar que os médicos defendiam que a
masturbagio arruinava a saide, especialmente dos jovens,
causando epilepsia, convulsoes e até mesmo a morte.

Se a luxdria era uma causa possivel de doengas tanto
entre os europeus quanto entre os mugulmanos, por que
esse componente ganhava preeminéncia quando se referia
as sociedades islamicas? A resposta para essa questao in-
dica que o problema nio era tanto de ordem médica, mas
religiosa. Ocorre que, nas sociedades do Levante, os vicios
— a luxtria em particular — eram encarados pelos euro-
peus como uma pratica corrente e incentivada pelos mu-
culmanos. Os pontos de conflito entre 0 comportamento
sexual cristio e o islimico eram variados. Veja-se como
exemplo o polimata persa Ibn Sina. Em um de seus textos
médicos, ele defendia a liberdade de relagoes sexuais para
0s jovens, pois assim eles evitariam problemas perniciosos
(AVICENNE, 1956, p. 25). Postura semelhante é encon-
trada em um famoso médico turco, Kemal Pasa Zade
(m. 1534). Para evitar o desequilibrio humoral e o apare-
cimento de doencas, esse médico aconselhava as relagoes
sexuais regulares na vida adulta e “em certos casos, na
auséncia do intercurso, a masturbacdo poderia ser usada”
([s. d.] apud ZE’EVI, 2006, p. 32).

Direcionamentos como esses eram comuns porque a
prépria tradigao islimica incentivava os prazeres advindos
do sexo. Desde o nascimento, ao muculmano é concedido
o direito de satisfazer as suas “capacidades fisica, intelec-
tual e espiritual”. O sexo, entdo, adquire “o seu sentido
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real e pleno”, significando nio somente o meio de perpe-
tuar a espécie ou de obter prazer e satisfagio, mas também
“o culto ao Altissimo e uma das formas de adquirir Sua gra-
ca e bengao” (SAYFUDDIN; MUHAMETOV, 2004, p. 24).
Em virtude disso, o que ocorria — ja desde o aparecimento
do islamismo — é que as sociedades mugulmanas passaram
a ser retratadas como lascivas®>. As sociedades asiaticas, de
uma forma ampla, eram representadas a partir do vicio da
luxtria. Lembremos que a “Companhia das Indias Orien-
tais” da Inglaterra construia hospitais com a intengao de im-
pedir que os doentes sucumbissem ao seu “vicio favorito”,
ou seja, o deboche (BRUIJN, 2009, p. 96).

Nas sociedades cristds, no inicio da modernidade,
a posicdo da Igreja catélica em relagio ao sexo nao dife-
ria daquela que havia sido prescrita ao longo do periodo
medieval. Isto é, o sexo era visto como maculado, sen-
do a virgindade considerada o “estado mais desejavel”
(WIESNER, 2000, p. 57). Por tal razio, era esperado, ao
menos em teoria, que membros do clero e das ordens reli-
giosas permanecessem castos. Contudo, uma vez que o cor-
po e os seus desejos sexuais haviam sido criados por Deus, a
doutrina catélica aceitava as relagdes sexuais, desde que (i)
praticadas dentro do casamento, (ii) ndo fossem feitas aos
domingos e em feriados santos e que (iii) pudessem levar a
procriagdo. Nesse ultimo caso, o corpo do homem é que
deveria ficar sobre o corpo da mulher, o que ficou conheci-
do como “posi¢ao missiondria” (WIESNER, 2000, p. 58).

83 Os ataques se deviam inicialmente ao profeta Muhammad que era visto
como um homem depravado, sendo retratado em virios textos cristaos
como um “libertino sexual” (SMITH, 2007, p. 33).
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A exaustao sentida logo apds o coito era a prova
evidente de que o sémen era um nutriente precioso, no
“estagio final da digestao” (HORSTMANSHOFF; KING;
ZITTEL, 2012, p. 371). Entao, mesmo que um pouco des-
se liquido fosse excretado, ainda assim, faria muita falta.
O sémen era também responsavel por todas as qualida-
des do homem: “sua voz grave, sua musculatura, barba,
tez corada, sua coragem e sua ‘generosidade’” eram uma
consequéncia da forga vital presente nesse “licor precioso”
(NYE, 1993, p. 60). Portanto, o homem que nao desper-
digasse desenfreadamente o seu sémen era fortificado por
reté-lo e apresentava “geralmente constitui¢coes robustas,
atléticas, do tipo mais atraente para o sexo oposto” (NYE,
1993, p. 70).

Dada a necessidade de “poupar” sémen e de utiliza-lo
com fins procriadores, nao é de espantar que os ataques a
masturbagio fossem se tornando mais virulentos ao longo
da modernidade. Sobre isso, Louis Saporta, médico de ori-
gem catala, explicava a um jovem paciente no século XVI
que “o seu efluxo seminal ou ‘gonorreia’ niao era devido
a uma abundincia de sémen, mas ocorria em virtude da
fraqueza e da flacidez dos vasos espermadticos, [condi¢do]
que ele havia adquirido, entre outras razdes, por frequen-
tes retragoes do prepiicio e pelo derramamento de esperma
que se seguia” ([s. d.] apud STOLBERG, 2003, p. 703). Ja o
clérigo inglés de inclinacoes calvinistas e médico praticante
Richard Capel (1586-1656) defendia, em 1633, que a mas-
turbacdo nio era apenas um “pecado contra a natureza”,
mas era também o que tornava os homens “impréprios para
0 casamento” e o que causava nos seus corpos “podridio e
enfraquecimento” (apud STOLBERG, 2003, p. 703).
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Diante das vérias teorias expostas, fica patente a for-
ma distinta como a luxtria era empregada para explicar as
doencas nas sociedades europeias e nas asiiticas. Uma vez
que no caso da Europa a lascivia provocava o aparecimen-
to de doencas venéreas ou que eram resultado da puni-
¢do divina, restava aos pacientes o esfor¢co por manter um
comportamento regrado, longe dos vicios, ou seja, “tem-
perado”. Ja a aplicacdo da luxdria como causa de doengas
entre os mugulmanos era uma forma de comprovar o tra-
co persistente deste vicio entre estes povos. No Levante, as
doengas se originavam da lubricidade justamente porque
essas sociedades incentivavam tal pratica. Em um cendrio
de abundancia sexual, a doenga era uma mera consequén-
cia. Essa postura nio indicava um preceito médico, mas
uma caracteristica das sociedades islamicas, e foi usada
por Lempriere sempre que lhe foi conveniente.

4.4 A medicina europela: praticas leigas, influénda drabe
e “revolucdo dentifica”

Conforme foi notado anteriormente, as praticas mé-
dicas no Marrocos reverberavam, além do conhecimento
arabe, aquele apreendido da medicina antiga — saber este
exaltado por Lempriere. Ainda que fosse assim, isso nao
foi suficiente para que o médico inglés mostrasse deferén-
cia pela medicina no Marrocos. Lempriere acreditava que
a medicina e as ciéncias de um modo geral haviam entrado
em decadéncia entre os mouros. Diante disso, devemos
nos colocar as seguintes questoes: de que forma era pra-
ticada a medicina nas sociedades europeias? E, de outro
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modo, por quais razoes a sociedade drabe, que desenvol-
vera e preservara diversos recursos cientificos, passou a ser
vista como atrasada e em ruinas? Estas duas perguntas aju-
dario a elucidar uma das questdes colocadas no inicio des-
te capitulo, isto é, quais razoes levaram Absulem a pedir a
presen¢a de um médico europeu para tratar a sua doenga.

O status que o Marrocos ocupava na mente do mé-
dico inglés era mais baixo do que a posi¢ao do Império
Otomano e da Pérsia. Isso podia ser notado certamente
nao apenas em Lempriere, mas nas sociedades europeias
de um modo amplo. Por tal razdo, e uma vez que a socie-
dade drabe ja vivera o seu esplendor — como ele afirmava
—, ndo restara nada de significativo, fosse na medicina, fos-
se nas artes, fosse na economia. Especialmente em relagao
a medicina, a critica de Lempriere devia-se as caracteris-
ticas particulares dos mouros na condugao do tratamento
médico. Como se sabe, uma das influéncias médicas no
Marrocos era aquela praticada pelo profeta Muhammad,
a qual nao era baseada nos “experimentos médicos”, mas
em especial no “conhecimento médico acumulado da cul-
tura antiga e da tradicio” (SAAD; SAID, 2011, p. 104).
Uma vez que tal condugio revelava-se distinta daquela que
o médico considerava eficiente, a sua conclusio era de que
os mouros estavam atrasados nesta matéria.

Embora nio haja muitas informagoes disponiveis
sobre a formag¢io médica de Lempriere, é possivel sa-
ber através de seus trabalhos que se tratava de um ho-
mem licenciado, pois a sigla “M.D.” [Medicinae Doctor]
era indicada na obra Popular lectures, de 1830. O fato de
se apresentar como um médico [physician] indicava que
ele obtivera um treinamento na universidade (PORTER,
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1995, p. 11). A preocupacio de Lempriere em se dife-
renciar daqueles que ndo haviam tido formac¢io médica
universitaria era evidente. J4 dentro do harém do principe
Absulem, ele acusara as mulheres de consideri-lo um “em-
pirico ignorante” que ndo conhecia nada de sua profissio
(LEMPRIERE, 1800, p. 100-101). Desde o periodo me-
dieval, a “distin¢ao entre medicina tedrica e pratica tinha
sido exagerada pelos médicos instruidos, e os jogos de
poder dentro das universidades exacerbaram essa tensio”
(MAGNER, 2005, p. 213).

Tal tensdo ocorria porque havia muitos “charlates”
que praticavam a medicina de forma irregular e que eram
referidos, de uma forma generalizante, como empiristas
(KASSEL, 2005, p. 75). Roy Porter os colocaria dentro
do grupo de “médicos leigos” em oposi¢io aos “médicos
profissionais” (apud WEAR, 1992, p. 92). Entre os pri-
meiros, estavam os barbeiros ou barbeiros-cirurgioes que,
além de “barbearem e de cortarem o cabelo, realizavam
operagdes menores, incluindo sangria e escavagiao — apli-
cando sanguessugas — e arrancavam os dentes” (p. 80).
Os boticirios também compunham este grupo, vendendo
remédios compostos e oferecendo “aconselhamento médi-
co”. Somem-se a eles os designados como empiricos, cuja
atuacdo devia incomodar os médicos-cirurgides, uma vez
que eles se especializavam no “tratamento de uma condi-
¢do cirdrgica tnica, como fraturas, cataratas ou hérnias”
(p. 80). Enquanto os barbeiros possuiam algum tipo de
aprendizado formal, mesmo em universidades, os empiri-
cos eram autodidatas e eram treinados informalmente por
amigos ou familiares.
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E preciso salientar, contudo, que apenas uma pe-
quena minoria de médicos na Inglaterra tinha formagao
universitaria. A concentracio destes profissionais era, por
suposto, em Londres, “onde a Corte, a cidade e o Par-
lamento forneciam a maior reunido de pacientes prospe-
ros”, o que gerava maior renda aos médicos (PORTER,
1995, p. 6). A formagio universitiria nio era o Unico
meio de um médico tornar-se “profissional”. Tanto em
Londres quanto em Paris — cidade que possufa uma tra-
dicional universidade para o ensino de medicina —, havia
guildas especialmente dedicadas a avaliar e a certificar os
médicos (LINDEMANN, 2010, p. 129).

No inicio da chamada modernidade europeia, a me-
dicina profissional ganhava espaco, mas continuava con-
vivendo com os tratamentos leigos, baseados em ervas ou
mesmo em amuletos e em magia®!. Lembremos que Galeno,
autor prestigiado nessa época, mencionava mais de 450
ervas com valor medicinal (LE GOFF, 1997, p. 349).
As mudangas nas praticas médicas eram, todavia, noté-
rias. A medicina universitdria, assim como a cirurgia e a
botinica médica, passaram por transformagoes ao longo
dos séculos XVI e XVII, sendo os elementos envolvidos
neste processo tanto de ordem intelectual quanto social
(WEAR; FRENCH; LONIE, 1985, p. 250). Em tal curso
de mudangas, “os escritores médicos do século XVI sentiam
que estavam rompendo com o passado drabe e medieval”.
A crenga era de que “eles estavam criando uma Reforma
para a medicina da qual o elemento central era a purifica-
¢do e a assimilacdo do conhecimento grego” (p. xi).

8% Para um amplo cendrio da medicina europeia neste periodo, ver Conrad,
1995 — em especial, os capitulos 5, 6 e 7.
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Esta inclinagdo em dire¢ao ao conhecimento grego
ndo significou, por outro lado, o esvaziamento da tradi¢do
médica islamica na Europa. Cabe lembrar que nas regioes
islamicas do periodo cldssico — correspondente, aproxi-
madamente, a “Idade Média” cristd —, a medicina trans-
cendia “barreiras de religido, linguagem e pais” (SAVAGE-
-SMITH apud LOUDON, 2001, p. 41). Nesse sentido, a
expressio “medicina islimica” ndo deve ser interpretada
como equivalente apenas a sociedade 4rabe e a religiao
islAimica. Como afirmou Hormoz Ebrahimnejad, nenhum
médico ou historiador mugulmano durante o periodo
medieval usava o termo “islamico” para tratar o tema da
medicina (apud GUNERGUN; RAINA, 2011, p. 259).
A producido textual médica, embora se apresentasse de
forma predominante em 4rabe, era composta por médicos
falantes de muitos idiomas: 4rabe, persa, sirfaco, hebraico
e turco. Igual ressalva deve ser feita em relagao a religiao,
uma vez que médicos cristdos e judeus também estiveram
presentes no desenvolvimento do conhecimento e da pra-
tica médica®. Por fim, é importante ndo tomar a medicina
islAmica como mera transmissora do conhecimento grego
antigo. Nela, é possivel verificar uma “estrutura légica e
coerente” prépria em relagio a medicina praticada pelos
gregos (MERI, 2006, p. 43).

Dentre as contribuicdes dos médicos islimicos esta-
vam: nogoes mais bem elaboradas de patologia, conheci-
mento de novas doencas — variola e certas enfermidades
dos olhos sao algumas delas —, novas técnicas cirtirgicas

85 Sobre as influéncias reciprocas entre cristaos, judeus e muculmanos, ver
Meri, 2006, p. 393-394.
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e de instrumentacdo e uma extensa farmacologia. No
primeiro texto oficial sobre farmacopeia publicado na
Europa, em 1499, o médico de Florenga, Ludovico dal
Pozzo Toscanelli, revelava a influéncia dos tratados isla-
micos sobre medicamentos simples e compostos, assim
como a presencga de intimeras especiarias e ervas impor-
tadas com finalidades médicas. Para Emilie Savage-Smith,
a influéncia da medicina islimica sobre a Europa se deu
por trés vias: através dos textos; por meio do transporte
de mercadorias pelos comerciantes e através das observa-
cbes dos viajantes que se deslocavam para o Levante (apud
LOUDON, 2001, p. 43). Os contatos promovidos entre
um lado e outro do Mar Mediterraneo foram decisivos
para instaurar as trocas de conhecimentos médicos entre
cristaos, judeus e muculmanos.

Sobre isso, Nabil Matar nos conta um episédio inte-
ressante. Em 1648, apds o soberano do Marrocos, entio
com setenta anos, ter sido acometido por uma doenca nos
olhos e precisar de cirurgia, o seu filho Sidi ‘Abdallah en-
viaria uma delegagdo para Amsterda a fim de consultar os
melhores doutores da cidade. O objetivo era conseguir que
um destes médicos fizesse a cirurgia no paciente®®. Quan-
do o pedido foi negado por um cirurgido, os marroqui-
nos apelaram a Corte Holandesa — com cuja operacio esta
estava familiarizada —, buscando fazé-la pagar pelo avan-
co que havia recebido. Apés passar o verdo e o outono

% Em 1651, o navegador e explorador holandés David De Vries (1593-
1655) seria apontado consul da Holanda no Marrocos. Foi De Vries quem
escreveu uma carta aos estados daquele pafs, relatando o pedido de Sidi

‘Abdallah por “alguns bons cirurgides” para tratar a doenga de seu pai
(CASTRIES, 1923, p. 530-532).
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na Holanda, a delegagio voltou para casa, afirmando que
havia aprendido “praticas médicas e juridicas de seu pais
hospitaleiro” (MATAR, 2009, p. 24). Esse relato demons-
tra como os médicos muculmanos buscavam auxiliar os seus
colegas europeus esperando receber a sua reciprocidade.

Além das viagens, outro notério instrumento de dis-
seminacdo do conhecimento médico eram as universida-
des. Um dos mais importantes centros médicos desde o
periodo medieval era a Escola de Salerno. Ali, havia tanto
professores drabes quanto o empenho em traduzir os tex-
tos arabes para o latim (ESSA; ALI, 2010, p. 246). Para
George Sarton, belga considerado o fundador da discipli-
na “histéria da ciéncia”, a cirurgia se tornava disponivel
aos leitores de latim devido a “estimada experiéncia mé-
dica na literatura drabe” (1927 apud GARFIELD 1985,
p. 246). Foi em virtude desse cendrio que o persona-
gem conhecido como Rogerius ou Rogério de Salerno
(c. 1140—c. 1195), “o primeiro e maior cirurgido de Saler-
no”, pode escrever o seu tratado sobre cirurgia.

Dentre os destacados tradutores de textos classicos
deste periodo, estavam Constantinus, também conheci-
do como Leo Africanus (1020-1087), que trabalhou em
Salerno, e Gerardo de Cremona (1140-1187), que pas-
sou boa parte de sua vida em Toledo. Os dois tradutores
viveram em uma “zona de transi¢do drabe-cristd”, como
chamou David Tschanz (2003), ou seja, ndo se trata de
coincidéncia verificar que Salerno, com o seu notdrio
centro de medicina, estivesse préxima a “Sicilia Arabe”,
nem que a universidade de Montpellier, fundada em 1220
no sul da Franga — com o seu curso de medicina aberto
em 1221 —, estivesse perto da fronteira com Alandalus.
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Dentre os textos traduzidos por Gerardo de Cremona, es-
tava aquele que se tornou amplamente conhecido na Eu-
ropa: o Cdnone de Medicina, de Ibn Sina, obra que supe-
rou 70 edigoes diferentes entre 1500 e 1674%.

A influéncia do Cdnone de Medicina na Europa se
fazia notar até mesmo quando os escritores passaram a
esbocar uma atitude negativa em relagao aos textos mé-
dicos arabes. Isso se explica pelo fato de tal livro conter
os ensinamentos médicos cldssicos em um formato mais
“compacto e légico do que os escritos originais de Galeno
e de Hipécrates” (PAAVILAINEN, 2009, p. 71). Mesmo
os oponentes da medicina islimica usavam o texto do
pensador persa para construir as suas reflexdes, ainda que
a intencdo fosse somente discordar do que afirmava Ibn
Sina. Diante dos tragos gerais da influéncia drabe na me-
dicina europeia, podemos, entio, retomar o problema re-
corrente na narrativa de Lempriere: quais razoes levaram
os europeus a engendrar uma atitude negativa em relagio
a medicina islamica ao longo da modernidade?

A resposta para essa questao estd em um processo
de mudancas que afetou ndo apenas a medicina, mas espe-
cialmente as ciéncias da natureza, e que é considerado por
muitos pensadores como a origem da mentalidade mo-
derna: a “revolucio cientifica” ocorrida na Europa®®. Nao
faz parte dos objetivos deste livro investigar por que tais

87 Sobre as tradugdes e a recepgido da obra de Ibn Sina na Europa, ver
Siraisi, The changing fortunes of a traditional text: goals and strategies in
sixteenth-century Latin editions of Canon of Avicenna (WEAR, FRENCH;
LONIE, 1985, p. 16-41).

8 Sobre a “Revolugido Cientifica”, ver Rupert Hall, 1983 (edicdo em por-
tugués: A revolucdo na ciéncia, 1500-1750, Lisboa: Edi¢des 70, 1988).
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mudangas se deram na Europa e nao nas sociedades isla-
micas, nem se poderfamos mesmo denominar de “revolu-
¢a0” as transformagoes que atingiram a medicina. Contu-
do, as alteragoes na teoria e na pratica cientifica europeia
ajudam a explicar o debate crescente em torno do uso dos
textos gregos antigos e dos drabes, as reformulacoes da
estrutura da medicina e a crescente oposi¢do a tradi¢ao
médica islamica que tiveram lugar na Europa.

Se a prética da medicina, junto ao grande publico,
nao havia sofrido grandes reformulagées durante a “revo-
lugio cientifica”, o mesmo nio se pode afirmar sobre as
teorias médicas. Entdo, a mudanga tedrica apontava para
a rendncia aos textos de autores como Galeno e Ibn Sina
e a consolidagio do “estudo empirico do corpo” (BURNS,
2001, p. 188-189). Uma das razoes para esse redirecio-
namento tedrico vinha das novas doengas que acometiam
os europeus. A partir destes novos males — como a sifilis
—, a tendéncia em se considerar as doencas como “enti-
dades especificas” era maior do que em toméa-las como
“manifestagoes de desequilibrios dentro do corpo”, como
defendia Galeno (p. 189). Nesse cendrio, os “humanistas
médicos” nao negavam as contribui¢oes de Galeno, mas
sim as traducOes 4rabes e latinas medievais que eles viam
como acréscimos a medicina cldssica. A sua intencio era,
de outro modo, “recuperar a medicina original de Galeno
e de outras autoridades romanas e gregas antigas em tex-
tos melhorados” (p. 189).

O que se seguiu a partir dai foram ndo apenas tradu-
coes em latim das obras de autores greco-romanos como
também uma reflexdo sobre a participagao desses auto-
res dentro da medicina que se formava neste momento.
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Entdo, se por um lado, as obras completas de Galeno fo-
ram publicadas em Veneza em 1525, seguidas dos textos
de Hipdcrates (c. 460 a.C.-377 a.C.), por outro, os no-
vos conhecimentos obtidos a partir de instrumentos e de
experiéncias empiricas — como a dissecacio de cadave-
res — levariam a contestagao da tradi¢ao médica galénica.
No caso do médico, alquimista e ocultista sui¢o-alemao
Paracelso (1493-1541) e de seus seguidores, a proposta
era abandonar a tradicio médica drabe e greco-romana e
criar uma medicina nova e crista.

Muitas das inovacoes e muitos dos avancos na me-
dicina haviam sido feitos por médicos associados as uni-
versidades. Em escolas como as de Padua, Paris, Bolonha,
Montpellier e de Oxford, era obrigatério que todos os
alunos de medicina frequentassem o curso de artes antes
de iniciarem os estudos médicos propriamente ditos. Apds
seguirem a programagao regular do curso, esses estudan-
tes ficavam sob a supervisio de um médico sénior, eram
avaliados e somente depois desse percurso é que recebiam
o diploma que lhes concedia o direito de praticarem a me-
dicina. As regulagoes e os decretos que surgiam por toda a
Europa visavam eliminar as acoes negligentes na atuagio
médica. Para Toby Huff, o estabelecimento de tais padroes
na educagio e na pratica médica nao era encontrado no
“contexto drabe-islamico” (2003, p. 191).

Foi dentro da universidade — em particular a de Pa-
dua — que se destacou um dos grandes nomes médicos
da modernidade. Andrea Vesalius (1514-1564), médico
belga e professor em Pidua, publicou a obra de anato-
mia De humani corporis fabrica [Sobre a organizacido do
corpo humano] em 1543, instituindo um notério avango
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na compreensio da anatomia humana. Nessa obra, pio-
neira no uso de ilustragoes, Vesalius alegou ter “corrigido
mais de 200 erros na obra clissica de Galeno, a qual tinha
sido a biblia dos estudos anatdmicos por mais de um milé-
nio” (HUFE, 2011, p. 184). Em 1530, Vesalius levantava
a suspeita de que Galeno nunca havia dissecado um corpo
humano, o que significava que todo o seu trabalho ana-
tdmico estava “potencialmente errado” (FRENCH, 2003,
p. 142). Restava a Vesalius, entio, verificar de perto os
textos de Galeno para confirmar ou negar as observagoes
feitas por ele.

E certo que as descobertas de Vesalius ndo agrada-
ram a todos. Aqueles que se opunham ao médico belga
acreditavam que os seus ataques a Galeno haviam sido
feitos de forma arbitriria. Antes de Vesalius, outros ana-
tomistas ji tinham criticado as observagoes de Galeno,
mas eles continuavam a considera-lo o “pai” da anatomia.
O que irritara o grupo pré-Galeno era a acusac¢io de que o
médico romano era um trapaceiro, uma vez que teria dis-
secado corpos de animais quaisquer e ndo o corpo de um
ser humano. Dentre os defensores de Vesalius, havia um
forte entusiasmo pelas descobertas, pois estas acenavam
para o fato de que “a medicina poderia progredir sem o
recurso constante aos antigos” (FRENCH, 2003, p. 142).

A tensdo entre os conhecimentos produzidos pelos
antigos e as descobertas que ganhavam espaco no come-
co da modernidade se revelou presente também nas teo-
rias do médico britanico, e estudante em Padua, William
Harvey (1578-1657). A descricio em detalhes do sistema
circulatério é tomada como um dos “mais importantes de-
senvolvimentos em fisiologia no inicio do século XVII”
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(BURNS, 2001, p. 246). O seu livro On the Motion of the
Heart [Sobre o movimento do coragio], de 1628, punha
em davida a teoria de Galeno que afirmava: “o sangue
passa entre os ventriculos através de mintsculos poros no
septo” (BURNS, 2001, p. 110). Contra esta tese, Harvey
defendia que o sangue era transportado “através das ar-
térias para todas as partes do corpo e retornava para o
coragao através das veias” (MAGILL, 2013, p. 628).

Assim como acontecera com Vesalius, Harvey tam-
bém provocou o descontentamento dos adeptos do ga-
lenismo. A faculdade onde Harvey praticava medicina,
o London College of Physicians, mostrou-se preocupada
com a possibilidade de a nova teoria destruir a imagem do
galenismo ali adotado e com a qual a faculdade “manti-
nha a sua reputacio” (FRENCH, 2003, p. 178). Portanto,
durante um longo tempo, o London College usou a “mas-
cara Galénica para propostas profissionais” (p. 178). Isso
significou a aceita¢do por parte de Harvey de que a antiga
teoria — ainda que errada — conservava a homogeneidade
de crencas dentro da faculdade. A fim de conciliar as suas
inovagdes com as suas atividades profissionais, Harvey
pouco se empenhou em “explicar o significado médico da
circulacdo [do sangue]”, evitando até mesmo construir um
sistema sobre a sua teoria nos anos seguintes a publicagao
da obra (FRENCH, 1994, p. 136).

Oposicdo mais virulenta em relagio a tradicio mé-
dica antiga pode ser encontrada em Philip Theophrastus
von Hohenheim, nascido na atual Suica, “que se chamava
a si mesmo Paracelso” (SIGERIST, 2011, p. 164), isto é,
maior do que Celso (c. 25 a.C.—c. 50), médico romano.
Além de defender a viagem e a observagao como melhores
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meios para aprender medicina do que qualquer biblioteca,
ele também afirmava que os “livros de Hipécrates e de Ga-
leno deveriam ser queimados” (FRENCH, 2003, p. 148).
Paracelso havia acumulado larga experiéncia por meio
de seu trabalho em minas e em fundigbes e se interessa-
va em especial pelas “reacdes quimicas que observava em
seu laboratério” (SIGERIST, 2011, p. 165). Em relagao ao
aprendizado formal, Paracelso obteve o grau de bacharel
em medicina pela Universidade de Viena, em 1510. J4 o
alegado titulo de doutor na Universidade de Ferrara, em
1516, ndo pode ser confirmado, uma vez que 0s registros
dessa universidade se perderam (MORRIS, 2003, p. 30).

Embora Paracelso buscasse construir uma medicina
crista contraria aquela da tradigio antiga, as suas posigoes
nao necessariamente abragavam as teorias de outros au-
tores da modernidade. Por exemplo, ele “ridicularizava a
dissecacdo”, afirmando se tratar de um “exame do cor-
po morto para a compreensao da vida” (BURNS, 2001,
p. 88). Postura completamente distinta daquela que era
notada em Vesalius, uma vez que ele préprio dissecava
o corpo, “ensanguentando suas maos e roupas a0 mani-
pular os 6rgaos muitas vezes infectados e em decompo-
sicao” (FRIEDMAN; FRIEDLAND, 2006, p. 21). Tais
discordincias ndo impediram, todavia, que se notassem
semelhancas entre o que estava ocorrendo na medicina e
na Reforma religiosa. No caso de Paracelso, tal analogia
levou 2 criagao da alcunha “Lutero dos médicos” [Luther
medicorum].

Se a explicagio sobre a satide e a doenga pautada
nos quatro humores ainda era defendida por médicos do
comeg¢o da modernidade, esse sistema era completamente
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rejeitado por Paracelso (DEBUS, 2002, p. 58). Para ele,
a doenga se dava em fungdo das “disfungdes locais” que
eram devidas as “causas externas”. A teoria paracelsista re-
lacionava doencas especificas a causas especificas, ou seja,
a doenca se desenvolvia em determinado 6rgio a partir
de um invasor externo (PORTO, 1995, p. 33). Nesse sen-
tido, “o préprio corpo era descrito em termos quimicos
com 6rgaos individuais dotados de seu préprio archei — ou
forgas vitais que agem como alquimistas internos” (p. 58).
A fungio desses alquimistas era separar as substancias tteis
das substincias nao tuteis fornecidas ao corpo.

Dada a concep¢ao quimica do corpo, decorreria daf
uma destacada contribuigao de Paracelso a pratica médica:
o uso de remédios quimicos. Ele estava mesmo convenci-
do de que o maior objetivo do alquimista no laboratério
era a “quimica médica” — ou iatroquimica — e nio a trans-
mutacido. Para ele, os remédios quimicamente preparados
possuiam arcana, ou principios ativos, que “poderiam
restaurar o archei a sua funcdo prépria de separar vene-
no de alimento” (APPLEBAUM, 2000, p. 499). Antes de
Paracelso e de seus seguidores, os remédios quimicos ja
faziam parte dos trabalhos médicos em arabe e em latim.
A diferenca entre os antigos e os modernos é que estes
ultimos davam “especial atencio a dosagem adequa-
da de seus metais e minerais quimicamente preparados”
(SPIELVOGEL, 2009, p. 496). Além disso, Paracelso recu-
sava o principio galénico de que os “contrarios ‘curam’”
e defendia um “antigo principio popular germanico” que
acreditava na cura pelos semelhantes. Isto é, “o veneno
que causara a doenga seria a sua cura se usado na forma e
na quantidade adequadas” (p. 496).
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O paradigma médico galénico — ainda em voga na
modernidade — e as novas teorias surgidas neste momen-
to tiveram igualmente crédito na medicina praticada por
William Lempriere. O médico inglés tanto exibia a in-
fluéncia do galenismo em suas ideias quanto se mostrava
amplamente favoravel ao uso de remédios quimicos nos
tratamentos médicos. Embora Lempriere ndo tenha usado
expressamente o termo “humores” no seu texto original,
o uso de tal tradicio ficou sinalizado a partir de outros ele-
mentos. O tradutor da obra para o francés, por exemplo,
nao teve davidas quanto ao galenismo do autor inglés.

Na edicdo francesa do livro, o texto de Lempriere
foi intimamente relacionado ao vocabulario utilizado na
teoria de Galeno. Entdo, no momento em que Lempriere
se referia ao “inchaco escrofuloso” no pescoc¢o de uma pa-
ciente no harém, o tradutor optou por assinalar “humores
escrofulosos”. Em uma outra passagem, o tradutor fez um
“complemento” ao texto original. Lempriere defendia que
“os Mouros dependem principalmente de remédios t6pi-
cos e raramente fazem uso de remédios internos” (1800,
p. 21). Na edic¢ao francesa, optou-se por assinalar que os
Mouros preferiam os remédios topicos aos internos, ain-
da que aqueles ndo pudessem ter “qualquer efeito sobre
os humores que causam a maior parte de suas doengas”
(LEMPRIERE, 1801, p. 25).

Embora o préprio Lempriere defendesse o uso de
remédios internos e criticasse 0S mouros por pouco os
utilizarem, é preciso lembrar que esse tema era polémico
mesmo entre os europeus. Muitos médicos acreditavam
que as doengas na modernidade eram muito piores do que
aquelas que haviam ocorrido na Antiguidade e, portanto,
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eram necessdrios remédios também mais potentes para
combaté-las. Contudo, esta tese estava longe de ser am-
plamente aceita. Em 1578, o paracelsista Roch le Baillif
saira da Bretanha [regido oeste da Franca] em direcdo a
Paris para se tornar médico ordinério do rei Henrique III
(1551-1589). Como Le Baillif estava praticando medicina
além da Corte e por meio de palestras publicas, a Faculda-
de de Medicina de Paris o julgou e o expulsou da cidade
(DEBUS apud HELLYER, 2003, p. 166).

A aceitagao dos remédios quimicos na Inglaterra foi
menos problemdtica do que acontecera na Franga. Ainda
assim, havia poucos autores defendendo a pratica aberta-
mente. Um deles, Richard Bostocke — amigo do ji citado
John Dee (Capitulo 3) —, abragou extensamente o sistema
paracelsista, mas ainda assim nao acreditava que Paracelso
fosse um inovador. Para Bostocke, a medicina se mostra-
va corrompida desde a “Queda no Paraiso” e a medicina
galénica tinha perpetuado tal corrupcdo. Paracelso, no
seu entendimento, tinha apenas “restaurado a medicina
original, verdadeira e antiga” (KASSELL, 2005, p. 193).
A associacdo entre Paracelso e Lutero — como ja ressaltada
— manifestava-se mesmo entre os seus seguidores: enquan-
to os galenistas eram, em grande parte, catélicos romanos,
a maioria dos médicos interessados na nova medicina era
protestante. As excecOes existiam, mas eram poucas.

Esta profusio de debates, discordincias e mudan-
cas tedricas — e por vezes praticas — na medicina euro-
peia transformava-se em um novo modelo e era vista pe-
los europeus como um avango em relagio ao que ocorria
nas sociedades islamicas. Isso se explicava em razio dos
progressos médicos que haviam tido lugar nas sociedades
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islamicas ao longo do periodo classico e que nao encon-
travam paralelo ao longo da modernidade. Nas palavras

de Toby Huff,

apesar da grande sofisticagio, sobretudo da sua su-
perioridade em comparacio com o Ocidente até os
séculos XII e XIII, a medicina drabe-islimica nao foi
capaz de alcangar o avango que teria permitido aos
médicos exercer a sua vocagio e praticar a sua arte
num espirito progressivo, ou mesmo dar 2 luz a re-
volugao da medicina moderna que foi langada com
a publicag¢do dos incomparaveis estudos anatdmicos
e ilustragdes de Andreas Vesalius em 1543 [Sobre a
organizag¢do do corpo humano] — o mesmo ano da
publicacio de Copérnico “Sobre as Revolugoes das
Esferas Celestes” (HUFF, 2003, p. 169).

A crenga no desenvolvimento cientifico europeu e
no atraso islimico gerava varios efeitos colaterais. Um de-
les — ja4 notado nas narrativas de viagem - foi a inclina-
¢do dos europeus em relegar os mugulmanos a um “status
de segunda-classe” (IQBAL, 2007, p. 115). Derivou dai
uma posi¢ido que se disseminava entre os escritores cris-
taos: a afirmagio de que os islamicos eram “como arautos
da escolastica, meros imitadores dos gregos”, de quem o
seu aprendizado, “irrelevante”, havia derivado (p. 116).
Aqueles que encaravam a tradi¢do cientifica islimica a
partir de uma 6Gtica positiva nao deixavam de ressaltar o
cardter acess6rio do conhecimento drabe. Como declarou
Francis Bacon (1561-1626) no seu Novum Organum, as
ciéncias tinham origem em sua maior parte na sociedade
grega. Tal corpus havia recebido adi¢bes dos romanos, dos
arabes ou de escritores posteriores, mas isso nio era de
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muita importincia, uma vez que estava construido “so-
bre os alicerces das descobertas gregas” (BACON apud
IQBAL, 2007, p. 116).

Uma das criticas feitas por Lempriere ao estado das
ciéncias no Reino de Marrocos relacionava-se a baixa qua-
lidade da educacao formal. Se a presenca das universida-
des é vista por autores contemporineos como uma das
condigoes favordveis a “revolucio cientifica”, a falta de
acesso ao ensino era tomada pelo médico inglés como um
dos contributos 4 decadéncia cientifica e também moral do
Reino mouro. Nas regides islamicas, desde o surgimento
dos califados, o estudo da medicina poderia ocorrer de
uma maneira “formal” — através de um membro da fa-
milia; “com um tutor particular; nas aulas publicas em
hospitais ou nas mesquitas”, ou nas muito poucas escolas
médicas. No inicio da modernidade, o Império Otomano
possuia apenas uma instituicio “formalmente designada
como uma escola de medicina: a escola no complexo de
Stileymaniye em Istambul” (SHEFER-MOSSENSOHN,
2009, p. 142).

Ainda que Lempriere e outros autores desta época
buscassem operar uma divisio estanque entre os Cristaos
europeus e os mucgulmanos mouros, persas e turcos — além
dos judeus —, a forma como a medicina era exercida na
Europa e nas regioes isldmicas nos atesta o contrario. Nos
territérios europeus, era comum desde o periodo me-
dieval a presenga de médicos judeus. Os seus pacientes
cristdos inclufam até mesmo reis e papas. Uma significa-
tiva comunidade de judeus poderia ser encontrada nas
faculdades médicas italianas, especialmente na Universi-
dade de Piddua. Embora os judeus enfrentassem dificul-
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dades em Pddua — como o impedimento de participarem
dos graus mais elevados —, centenas deles “frequentaram
a escola médica durante o periodo moderno, aprendendo
nao somente medicina, mas filosofia natural aristotélica”
(BURNS, 2001, p. 1595).

Os médicos judeus estavam presentes, sobretudo, na
“peninsula Ibérica, em partes da Itdlia e no sul da Franga
[a regido linguistica conhecida como Occitania ou Lan-
guedoc]”. Era na peninsula Ibérica também que os médi-
cos mugulmanos mais se destacavam no periodo medieval.
Nesta regido, havia notaveis centros de ensino médico e
“alguns dos mais famosos médicos mugulmanos e auto-
res médicos” (SIRAISI, 1990, p. 29). Nao sem razdo, “os
salernitas, os mugulmanos ibéricos e os judeus” sio apon-
tados como “fontes do desenvolvimento inicial da medi-
cina em Montpellier” (p. 58). Entre os séculos XIII e XV,
contudo, o estudo e a pritica da medicina para os mugul-
manos tornavam-se cada vez mais dificeis. Tais mudangas
afetaram a medicina que eles praticavam, o que culminou
nas “formas empiricas e magicas como estilo dominante
da atividade médica” (GARCIA-BALLESTER et al., 1994,
p. 365). Nao causara espanto, entao, verificar que durante
o século XVI “os médicos mouriscos eram principalmente
curandeiros”, com pouco acesso ao conhecimento formal
(SIRAISL, 1990, p. 29).

Os judeus exerciam as suas atividades médicas tam-
bém nas fronteiras otomanas. O alto percentual de mé-
dicos nao mugulmanos em terras otomanas levou alguns
islAmicos a formarem uma opinido negativa da profissio.
Um deles era Muhammad b. “‘Umar (m. 1647), um gadr
[juiz] em Jerusalém, Damasco e em Alepo. A sua critica
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a essa situacdo foi apresentada por ele no seguinte verso:
“Istambul é uma das maravilhas do mundo, um hospital
deste universo; os seus ocupantes estio doentes e aleija-
dos, e [a cidade] é cheia de loucos e de médicos judeus”
(SHEFER-MOSSENSOHN, 2009, p. 194).

Esse desagrado do gadr egipcio em relacio aos mé-
dicos judeus nao encontrava, de outro modo, paralelo na
Corte Otomana. Sob este governo, “alguns judeus eram
capazes de penetrar nos circulos da Corte, especialmente
por meio de suas habilidades e servigos como médicos”
(BELL, 2008, p. 128). Em termos numéricos, no século
XVI a percentagem de médicos judeus passou de 25%
para 47%, alcancando os 66% no inicio do século XVII.
Um desses médicos frequentadores da Corte Otomana era
o judeu de origem italiana Jacopo de Gaeta (1430-1484),
conhecido como Hekim Yakub [em turco, Jacob, o Mé-
dico]. As suas ligacoes com a Corte Otomana precediam
a conquista de Constantinopla em 1453. Ele havia sido
médico do sultio Murad 1II e, depois, serviu o seu filho,
Mehmet II, até a2 morte deste em 1481. Além das ativi-
dades médicas, ele também desempenhava fun¢des como
“conselheiro de confianga, chefe da tesouraria, e, even-
tualmente, vizir” (p. 128). Além dos judeus-italianos, os
sultdes otomanos também contavam com a presenca de
médicos gregos ortodoxos que dividiam espago na Corte
com o chefe mugulmano dos médicos.

Isso era possivel porque a cidade de Istambul — ou
Constantinopla, para os cristios — era um “entreposto
onde diplomatas e homens de negécio gregos, italianos,
holandeses, franceses e ingleses residiam por extensos
periodos” (JANNETTA, 2007, p. 14). Em um cendrio de
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heterogeneidade cultural, nio causaria espanto verificar
que dois médicos europeus, Emmanuel Timoni (1670-
1718) e Gidcomo [ou Jacob] Pylarini (1659-1718) — am-
bos graduados em medicina pela Universidade de Pddua —
tivessem observado pessoalmente a inoculagio da variola,
nomeada por eles de “inoculacdo turca”. A experiéncia
dos dois médicos foi transformada em artigos submeti-
dos ao jornal da Royal Society, o ja citado Philosophical
Transactions: o texto de Timoni seria publicado em 1714
e o de Pylarini, em 17185.

Afora a presenca de judeus na Corte Otomana, ha-
via também cristios desempenhando fun¢oes médicas. Em
1554, o embaixador flamengo em Istambul, Ogier Ghiselin
de Busbecq — citado no Capitulo 3 —, afirmava em sua nar-
rativa de viagem que antes de deixar o Império Otomano,
em 1562, enviara um médico espanhol de nome Albacare
para a ilha de Lemnos, territério de dominio otomano. Ja
no hospital de MehmetII, em Istambul, as primeiras versoes
daescritura de doacdo atestavam que os “médicos deveriam
ser contratados apenas por motivos profissionais, indepen-
dentemente de sua religiao” (SHEFER-MOSSENSOHN,
2009, p. 126). A julgar pelas folhas de salario do século
XV, essa premissa foi cumprida, uma vez que nelas havia a
indicacdo de que cristios e judeus trabalhavam ao lado de
médicos mugulmanos.

O Norte da Africa também contava com a presenca
médica europeia. Na Tunisia, “os governantes de Ttnis
demonstravam o seu interesse em médicos europeus des-
de pelo menos o inicio do século XVIII, e provavelmente
antes” (GALLAGHER, 1983, p. 19). Através do conta-
to com as novas ideias médicas estrangeiras, 0os mouros
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buscavam adicionar informagdes tteis ao seu préprio acer-
vo de conhecimento. Além das atividades clinicas, os beis
tunisianos — ou governantes locais — empregavam seus mé-
dicos europeus em atividades comerciais e diplomaticas.
Isso ocorria porque os médicos europeus estavam mais fa-
miliarizados do que o préprio bei “com o protocolo euro-
peu e com os procedimentos diplomaticos e, tendo acesso
ao bei por razdes médicas, eram capazes de desempenhar
o papel de mediadores” (p. 19).

O acimulo de funcoes ndo era incomum nas ativi-
dades dos médicos europeus que atuavam em terras is-
lamicas. Sobre isso, Nancy Gallagher cita dois exemplos.
O primeiro é o de um médico francés chamado Pignon.
Ele trabalhava na Corte de Tunis na década de 1740 e
era também “presidente da maior companhia comercial
na Tunisia [a Companhia Real da Africa] e consul francés
em Tunis”. O outro exemplo dado por Gallagher é o do
médico pessoal do bei ¢Ali, Bruno Jourdan, na década de
1770. Ele também lidava com assuntos comerciais entre
a Tunisia, Austria, Veneza e Toscana. Em virtude de seus
esforcos diplomaticos, “Jourdan foi apontado consul aus-
triaco e toscano em Ttnis” (p. 19).

Um dado curioso a respeito da Tunisia é que mui-
tos dos médicos que atuavam ali vinham do Marrocos,
pois se acreditava que as pessoas desse Reino possuiam
um “conhecimento médico especial” (GALLAGHER,
1983, p. 19). Ja no Marrocos, a medicina se revelava
aos europeus um canal possivel de acesso ao pais. Para
Richard Pennell, “os médicos britinicos eram extraor-
dinariamente populares no Marrocos” (2004, p. 6).
Embora Pennell nio explique de que modo se dava o
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afluxo desses médicos para o Norte da Africa, vale notar
a proximidade entre Gibraltar e o Magrebe. O territ6-
rio de Gibraltar, que se tornou uma base militar no ini-
cio do século XVIII, foi abandonado pela maior parte
de sua populagio quando da captura, sendo repovoado
na metade deste século por imigrantes oriundos princi-
palmente de Génova e de outras partes da Italia, assim
como de Portugal, da Espanha e de Malta. A necessida-
de por servicos médicos implicou a presenca crescente
de médicos civis e militares, qualificados ou nio. Lem-
bremos que o préprio Lempriere desempenhava a fun-
¢ao de médico no exército britinico em Gibraltar, como
ressaltado antes.

Havia, ademais, outra razao. Durante o inicio da
modernidade, a presenca europeia no Norte da Africa —
e no Marrocos em particular — ndo se caracterizava ain-
da como um projeto colonialista. Contudo, era inegéavel
a ambicdo politico-econémica de paises como Portugal,
Espanha, Franca e Inglaterra nesta regido. Diante disso, o
convivio dos mouros com os europeus nas mais diversas
atividades — incluindo-se a prética da medicina — estava
longe de se configurar uma experiéncia extraordindria.
Nas regioes islimicas, os “governantes mugulmanos e os
seus séquitos ansiosamente buscavam ter cientistas e mé-
dicos ingleses residindo em suas Cortes para introduzirem
as novas ciéncias em seus reinos” (MATAR, 1999, p. 70).
Sobre isso, hd o exemplo de Ahmad al-Mansur, que gover-
nou o Marrocos entre 1578 e 1603. Em agosto de 1600, a
rainha Elizabeth I havia recebido uma embaixada do Mar-
rocos que levava consigo nove prisioneiros. Depois des-
te episddio, a rainha inglesa enviaria “John Rolliffe, um
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homem erudito, e Richard Edwards, um boticario”, para
servirem Ahmad al-Mansur (p. 70).

A nomeacido dos dois médicos ingleses ocorria logo
depois da partida de outro médico europeu a servico do
governante mouro: o francés Etienne Hubert (1567-
1614). Hubert era médico na Corte do Marrocos desde
1598 e, além de suas atividades profissionais, havia sido
incumbido de uma “secreta missdo politica”: a de manter
o governo francés informado sobre “as politicas do Mar-
rocos em geral e sobre os assuntos da Corte em particular”
(LUDTKE, 1996, p. 410). No seu retorno a Franga, em
1601, Hubert se tornou professor de drabe no Collége de
France e médico do rei Henrique IV (1553-1610). Como
escreveu Jean Mocquet (1575-1616), boticério e viajante
francés, Hubert contentara-se em “sair deste pais [Marro-
cos] mais carregado de ciéncia e de livros drabes do que de
riquezas e de outras vantagens” (1645, p. 176).

Ao longo do século XVIII, ndo consistiria em es-
tranheza verificar o alto prestigio desfrutado pelos mé-
dicos europeus diante dos habitantes de Marrocos. Aqui,
¢ possivel retomar a questio colocada no inicio deste
item: quais razdes levariam o principe mugulmano do
Marrocos a convocar um médico europeu para tratar a
sua doenga? Os motivos agora se revelam mais nitidos.
Absulem encontrava-se em um estado de satde delicado e,
ap6s buscar alternativas de tratamento dentro do préprio
Reino, considerou a possibilidade de convocar um médi-
co cristao. Aliado a isso, deve-se ressaltar que os médicos
europeus eram, nesse tempo, suficientemente conhecidos
no Marrocos. Dentro deste cendrio, Lempriere quis ainda
acentuar uma suposta simpatia do principe pelos médicos
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ingleses. Isso se explica pela forma como o médico havia
sido recebido pelo principe: “Bono tibib, bono Anglaise” —
algo como “vocé é um bom médico, os ingleses sao bons”
foi a saudagao dirigida a ele (1800, p. 87). Entretanto,
na guarni¢cao em Gibraltar, ndo residiam apenas médicos
ingleses. Logo, qualquer outro europeu poderia ter sido
enviado nessa missao.

Nesse sentido, é preciso cautela em relacao a pos-
tura de Lempriere sobre a importancia atribuida aos mé-
dicos europeus e a si mesmo no curso de sua viagem. Um
episédio € ilustrativo desse comportamento. Em Azilah, a
noticia de que um médico cristido havia chegado a cidade
ocasionou uma série de visitas de pacientes ao apartamen-
to do médico. Isso ocorrera porque havia uma diferenca
evidente entre os cuidados médicos dispensados as pessoas
que viviam na Corte e a populacdo em geral: para os ho-
mens da Corte, a presenga do médico — europeu ou nio
— era muito mais frequente do que para os outros habitan-
tes do Reino. Sobre isso, basta lembrar que Lempriere se-
quer citou a palavra hospital em seu texto. Ja nos casos em
que as pacientes fossem as mulheres que viviam no harém
real, as consultas e os tratamentos médicos nao devem ser
tomados como regra geral. Este tema, somado ao modo
como Lempriere descreveu o harém e as mulheres que se
tornaram as suas pacientes, serd matéria de discussio do
préximo item.

4.5 O médico no harém

Ao tratar o tema do harém islimico, uma das pri-
meiras caracteristicas ressaltadas pelos autores é a sua
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inviolabilidade, ou seja, a impossibilidade de acesso pelos
homens. Deste pressuposto, derivou uma afirmagio re-
petida A exaustdo em vdirios textos: os homens estrangei-

ros nao tiveram acesso ao harém real®’

. Uma vez que nao
poderiam entrar no harém, esses homens teriam criado
diversas imagens para representd-lo, as quais, nao raro,
desembocaram em fantasias®. Entretanto, contra esse ce-
néario de generalizagbes, é preciso lembrar que havia ho-
mens aos quais se concedia a autorizagido para ingressar
nesse espaco. Nesse grupo de excegoes, figuravam justa-
mente os médicos, os inicos que poderiam conseguir uma
permissdo para tratar as pacientes fechadas nos palécios.
A narrativa de Lempriere coloca em xeque, como vere-
mos, dois elementos intimamente colados as representa-
coes sobre o harém: o seu carater inacessivel e o erotismo
das relagoes travadas nesse lugar. Vejamos cada um deles.

Embora nenhum dos viajantes citados nos Capitu-
los 1 e 2 exercesse o oficio de médico, em alguns deles
foi possivel encontrar observacoes sobre as atividades mé-
dicas oferecidas dentro do palicio real — como se pode
verificar nos relatos dos franceses Louis Deshayes de
Courmenin e Michel Baudier no século XVII, além de
Joseph Pitton de Tournefort e de Jean Otter, no século
XVIII. No caso de Otter, a indicacdo era mesmo de sua
experiéncia prética nessa matéria. O que se sabe a partir
dos viajantes é que um médico poderia se estabelecer na
Corte, mas que nao tinha acesso irrestrito ao harém. Além

89 Sobre isso, ver Jones, 2011, p. 145; Matar e Malieckal, 2005, p. 166;
Lewis, 2004, p. 12 e El Guindi, 1999, p. 35.

%0 Além do j4 citado “O Harém e o Ocidente”, de Fatima Mernissi (2001a),
um dos trabalhos de folego sobre este tema é de Yeazell (2000).
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disso, a sua presenga no harém poderia ser estimulada pela
doenca de algumas mulheres, mas nio de todas. E isso o
que enunciava Michel Baudier.

Escrevendo sobre a Corte Otomana, Baudier aler-
tava sobre a diferenca de tratamento dispensado as mu-
lheres. Caso a mulher ndo fosse uma das preferidas do
sultdo, as mulheres mais velhas — que governavam as ou-
tras — iam até a loja do boticério, “fora da porta interna do
Serralho”, e mostravam a urina da paciente a um médico,
relatando o estado daquela que padecia. O médico, sem
ver a paciente, receitava a ela algum procedimento para
aliviar o sofrimento (BAUDIER, 1631, p. 62). Todavia, se
a mulher doente fosse a mae do herdeiro do trono ou al-
guém que o soberano estimasse muito, o primeiro médico
do palécio seria chamado a fim de examina-la. Nesse caso,
o médico seria levado pelos eunucos até a paciente, que
estaria com o rosto coberto, e teria apenas o braco — tam-
bém coberto por um tecido — tomado pelo médico. Em tal
situacdo, todas as outras mulheres se retiravam antes da
chegada do médico. O pulso da doente seria verificado e
o médico conheceria a “qualidade da febre” da paciente,
sem que pudesse conversar com ela. Caberia ao médico,
entao, receitar alguns remédios para a mulher em questio.

No mesmo ano da primeira edi¢io do livro de Baudier,
em 1624, Louis Deshayes de Courmenin nio havia fei-
to qualquer observacdo a respeito do tratamento médico
disponivel as mulheres no harém. Contudo, na segunda
edi¢do de sua obra, em 1629, o texto de Courmenin re-
ceberia acréscimos sobre este tema. A semelhanca entre os
textos é digna de nota. A descri¢ao sobre a presenga do
médico no harém seguia os mesmos passos: a necessidade
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de autorizagdo para se ter acesso a esse lugar; o acom-
panhamento de eunucos; a retirada das demais mulhe-
res a fim de que o médico nio as visse; o uso de tecido
para cobrir o rosto e o brago da paciente; e a impossibi-
lidade de qualquer didlogo entre a paciente e o médico
(COURMENIN, 1629, p. 165-166). Até mesmo o status
distinto entre as mulheres era adicionado por Courmenin.
As sultanas e as mulheres que o Grao-Senhor estimava,
quando doentes, permaneciam no serralho. J4 as outras
eram levadas ao “Velho Serralho” e permaneciam 14 até
que estivessem curadas.

Os procedimentos descritos por Baudier e por
Courmenin também aparecem nas narrativas de Joseph
Pitton de Tournefort e de Jean Otter, publicadas no sé-
culo XVIII. Aquele alegava, no segundo volume de seu
relato, a impossibilidade de o médico ver a paciente e de
ser visto por ela. Além disso, o pulso da doente s6 pode-
ria ser tomado por meio de uma gaze ou de outro tecido
(TOURNEFORT, 1717, tomo 2, p. 21). O caso de Jean
Otter é ainda mais importante para o tema do médico no
harém, pois ele fora confundido com um médico e pode
entrar no harém persa. Assim como nos episédios ocor-
ridos no harém otomano, as mulheres foram retiradas
de suas habitacoes para que nao fossem vistas por Otter.
Mas, diferentemente do que fora notado por Baudier e
por Courmenin, Otter pode conversar com a sua segunda
paciente e teve mesmo a oportunidade de ver os rostos das
duas mulheres doentes (OTTER, 1748, tomo 1, p. 101).

O tratamento médico de um homem concedido a
uma paciente nio era considerado uma transgressio. Em
alguns hospitais otomanos, a relagio entre o médico e a
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paciente foi resolvida ao se definir a posicio do médi-
co como a de um “parente préximo” (JOSEPH, 2006,
p. 191). Ainda que fosse desse modo, as mulheres que
viviam no harém imperial otomano tinham de estar
“mais comprometidas com a separacio de género e com
o seu isolamento no harém do que outras mulheres”
(SHEFER-MOSSENSOHN, 2009, p. 130). Isso significa-
va tratar as doentes em um “hospital separado situado
sob os aposentos do harém, mantendo, assim, a segrega-
¢ao dos sexos” dentro deste espaco (p. 130). As mulheres
que possuiam alta fun¢ao dentro do harém — como no-
tado pelos viajantes — recebiam tratamento médico sob
rigorosa vigilancia.

Os detalhes da visita médica indicados foram descri-
tos quase nos mesmos termos por Ottaviano Bon (1552—
1623), representante veneziano em Istambul entre os anos
de 1604 e 1607. Bon afirmava — assim como os viajantes
que se seguiram a ele — que a paciente precisava encobrir o
seu corpo no momento em que fosse visitada pelo médico.
O braco da paciente deveria ser envolvido em um pano de
seda, caso se tratasse da rainha-mae [valide] ou das concu-
binas e esposas do sultdo. Era vedado a qualquer homem,
inclusive aos médicos, “tocar a pele nua destas mulheres”
(SHEFER-MOSSENSOHN, 2009, p. 131). Na sua narra-
tiva, Tournefort havia notado que, caso o médico pedisse
para examinar a extremidade da lingua ou precisasse tocar
em qualquer parte do corpo de uma paciente, ele seria
apunhalado (1717, tomo 2, p. 21).

As descrigoes ou teorias reveladas pelos viajantes ci-
tados estao presentes de forma dilatada na narrativa de
William Lempriere, afinal, ele foi o médico responsavel
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por tratar as pacientes muculmanas em dois haréns do
Reino de Marrocos. A oportunidade de entrar inicial-
mente no harém do principe Absulem ocorreria cerca de
quinze dias depois da primeira consulta do principe com
o médico inglés. Apés uma melhora no estado de satide de
Absulem, a sua confian¢ga no médico induziu-o a admitir
Lempriere no harém, local em que vdarias senhoras teriam
ocasido de utilizar os seus servicos (LEMPRIERE, 1800,
p. 96). A primeira visita de Lempriere ao harém do princi-
pe é também o momento inicial de insercdo das mulheres
na sua narrativa. Até entdo, as descri¢bes eram sobre os
homens. Apés receber a ordem do principe, Lempriere ja
deixaria assinalada uma comparagio entre os dois haréns:
aquele mantido pelo principe era um pouco menor do que
o harém do imperador.

A ordem de admissao no harém emitida pelo princi-
pe instrufa o Alcaide dos eunucos — um oficial, no sentido
amplo do termo — a permitir a entrada de Lempriere e de
seu intérprete sempre que o médico considerasse neces-
sario. Os eunucos, explicava Lempriere, possuiam “intei-
ra responsabilidade sobre as mulheres”. Esses guardioes
eram “filhos de escravos negros” e normalmente eram
“muito baixos e gordos”, ou mesmo “altos, deformados
e coxos”, além de terem a voz caracteristica de quem es-
tava alcancando a vida adulta. Todos esses elementos per-
mitiam conceber uma “imagem repugnante de fraqueza e
afeminagiao” (LEMPRIERE, 1800, p. 96-97).

Ap6s entrar pelo portao do harém — que estava sem-
pre fechado — e atravessar uma passagem “estreita e escu-
ra”, Lempriere finalmente alcangaria um patio onde fica-
vam os quartos das mulheres. L4, ele viu um nimero de
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mulheres negras e brancas, além de criancgas, concubinas,
algumas escravas e empregadas contratadas. O seu pri-
meiro contato com tais mulheres e criancas provocou rea-
coes de maravilha e de surpresa. Enquanto alguns tinham
“acessos de riso”, outros o olhavam da “cabeca aos pés”.
O susto que Lempriere causou nas criangas foi comparado
ao efeito que um leao ou um homem-tigre provocaria se
levados a uma cidade do interior da Inglaterra, em um dia
de feira. A cada visita ao harém, reclamava o inglés, a mul-
tiddao o cercava, ria dele e o escoltava até a saida.
Passando a descri¢ao das mulheres propriamente di-
tas, Lempriere afirmava que a maior parte delas era “nota-
velmente gorda e desajeitada” (p. 98). Elas possuiam olhos
grandes e negros, as faces redondas e os narizes pequenos.
As suas complei¢oes eram distintas: algumas eram muito
claras, outras eram pélidas e havia aquelas perfeitamente
negras. Além das quatro esposas permitidas pela religido
islimica, havia aproximadamente vinte mulheres no ha-
rém. O editor francés preferiu, contudo, traduzir esta pas-
sagem como “mais de vinte” (LEMPRIERE, 1801, p. 112).
A maioria tinha trinta anos de idade e, como cada uma
possuia acesso ao aposento das outras, elas passavam os
seus dias praticando o principal entretenimento deste local
“sombrio”: a conversa. Diante disso, Lempriere nao poupa-
ria desdém por tais personagens, descrevendo-as como “ex-
tremamente ignorantes, orgulhosas e vaidosas”, chegando a
um grau que beirava a infantilidade (1800, p. 101).
Embora o médico tenha considerado estas mulheres
como “pacientes problemaiticas”, o contato mantido indi-
vidualmente com as mulheres doentes revelou-se amisto-
so. Isso pode ser atestado no momento em que Lempriere
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entrou no aposento de sua primeira paciente. Ali, para a
sua surpresa, ndo havia nada além de uma cortina. Logo
em seguida, a empregada levaria para ele um “banco bem
baixo” que seria colocado préximo a cortina, dizendo ao
médico para se sentar e tomar o pulso da senhora. Dife-
rentemente do que informaram os autores citados ante-
riormente, Lempriere nio havia recebido a recomendacao
de nio conversar com as suas pacientes. Entdo, a mulher
exibiu o seu braco através da cortina e pediu ao médico
que a informasse sobre todas as suas doengas.

J4 nessa primeira consulta dentro do harém, Lem-
priere mostraria as divergéncias de pressupostos médicos
entre ele e as suas pacientes. Enquanto ele perguntava a
senhora em qual parte do corpo ela sentia dor, a respos-
ta atrds da cortina era sempre a mesma: ele deveria sen-
tir o seu pulso e informa-la sobre o “local da doenga e a
natureza da dor” (LEMPRIERE, 1800, p. 99). O médico
ironizava, afirmando que a sua paciente acreditava ser per-
feitamente possivel o diagnéstico de todas as doengas me-
ramente através da tomada do pulso. Frustrado por nio
conseguir informacoes sobre as queixas de sua paciente e
por nio ter visto o seu rosto, o médico informou-a de que
precisava examinar a sua lingua, pois sem isso nao poderia
fazer nada por ela.

A sua eloquéncia, exercida por meio de seu intér-
prete judeu, conseguiu, apés um longo tempo, convencer
a mulher sobre a necessidade de tal exame. Ela, entio, fez
um buraco na cortina através do qual forgou a passagem
de sua lingua. O pedido médico havia sido atendido, mas
a curiosidade do médico nio. E certo que Lempriere pre-
cisava de maiores detalhes sobre o corpo da paciente a fim
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de que pudesse indicar a sua possivel doenga. Contudo,
logo nesse primeiro encontro, ficaria evidente que o mé-
dico desejava ver o rosto da sua paciente, o que o levou,
portanto, a assumir o seu desapontamento.

Ato continuo, Lempriere seria chamado para aten-
der outra esposa do principe, a qual sofria de inchago
escrofuloso no pescoco. Do mesmo modo como ocor-
rera com a primeira paciente, essa senhora também se-
ria protegida da visao do médico. Entretanto, como ela
precisou mostrar o seu problema de satide a Lempriere,
ele teve a oportunidade de ver o seu rosto e notou que
se tratava de uma mulher “muito bonita”. Ela havia sido
durante um periodo a favorita do principe, mas, em vir-
tude de tal doenga, Absulem a havia abandonado. Diante
disso, ela revelava uma profunda inquietagao para se li-
vrar deste mal.

A esperanga de que Lempriere pudesse recupera-la
levou a paciente a retirar de suas roupas todos os seus ob-
jetos de ouro e a coloca-los nas maos do médico, desejando
que ele a curasse. Ela prometeu ainda uma “recompensa
maior”, caso ele obtivesse éxito nessa tarefa. Consciente
da incerteza sobre os resultados deste processo, Lemprie-
re devolveu os presentes e assegurou que empregaria os
remédios apropriados, mas que nio poderia garantir o su-
cesso do tratamento. Ele assumiria em seguida que ndo
havia nada mais desagradavel do que a incapacidade de
propiciar motivos razodveis para manter a esperanga de
alguém que ficaria muito feliz com tais motivos. Mesmo
desapontada com a resposta do médico, a paciente enten-

dia que “um médico cristio poderia curar todas as doen-
cas” (LEMPRIERE, 1800, p. 100).
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O método de diagnosticar doengas se transformou
mais uma vez em motivo de desentendimento entre Lem-
priere e as suas pacientes. Uma vez que para o médico
era impossivel indicar todas as doengas de determinada
mulher através da verificagio do pulso, as suas pacientes
o classificariam como “um empirico ignorante” que nio
sabia nada de sua profissio. Esse ponto de conflito — ja
enunciado no item anterior — revelava o peso da forma-
cao tedrica do médico inglés, além do descompasso entre
a medicina investigativa que ganhava corpo na Europa e
a medicina empirica bastante presente na sociedade do
Marrocos. Para Lempriere, a ignorancia dessas mulheres
o obrigava a adaptar o seu comportamento as “capacida-
des” de suas pacientes, o que logo propiciou elogios ime-
recidos, do mesmo modo como antes havia gerado uma
reprovacdo imerecida. Pouco tempo depois, no harém do
imperador Sidi Muhammad III, o uso de remédios seria
motivo de novo atrito entre o médico e as pacientes.

A ignorancia notada em tais mulheres — que nio
possufam mais do que “rudimentos de aprendizagem” —
era responsavel por cultivar nelas um gosto por aquilo
que era “puramente ornamental e frivolo” (LEMPRIERE,
1800, p. 102). Nesse momento, Lempriere expressou pela
primeira vez como enxergava o status das mulheres que
viviam no harém: tratava-se de “vitimas devotadas do pra-
zer libidinoso” (p. 102). A falta de atividades no harém,
assim como o escasso aprendizado de leitura e de escrita,
somados a impossibilidade de usufruirem do ar fresco e
dos exercicios, tio necessarios em favor da “saide e da
vida”, faziam com que o médico olhasse para essas “mu-
lheres desafortunadas” com “os mais vividos sentimentos
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de compaixao” (p. 103). Elas podiam ser consideradas
apenas as “mais abjetas das escravas”, as quais serviam aos
“vicios e ao capricho do tirano licencioso” com um grau
de submissao que beirava a adolatria.

Ap6s a melhora no estado de satde do principe
Absulem, ao final de cinco semanas, Lempriere ficaria sur-
preso com outra convocagio: o imperador ordenava que o
médico se apresentasse a ele na cidade de Marrakesh®!. Ele
entdo partiu de Tarudant, em 30 de novembro, chegando
a Marrakesh em 4 de dezembro. As razdes que haviam
incitado tal convocagio se deviam ao tratamento médico
dispensado ao principe Absulem. Lempriere se deu conta
da delicada situacao em que estava envolvido quando sou-
be, através de amigos confidenciais do imperador, que Sidi
Muhammad III tinha ouvido que se tratava de um médico
jovem que administrara remédios internos para o seu filho
— uma “pratica totalmente nova e inexplicavel para eles”.
Além disso — completava o médico —, o imperador teria
dito que os remédios europeus eram sempre “poderosos e
violentos”, o que o levou a suspeitar que Lempriere tivesse
sido empregado pelos seus concidadios com a inteng¢ao de
envenenar o principe.

Foi neste momento que Lempriere percebeu que a
sua viagem ao Reino se resumia em um “assunto priva-
do”, estabelecido entre o consul e o principe Absulem.
Diante disso, o imperador, que havia interrompido to-
dos os contatos entre os seus territérios e a guarni¢io em

! Na sua narrativa, Lempriere usou a palavra Marrocos para indicar uma
cidade do Reino. A partir do seu percurso geogrifico, € possivel afirmar
que a cidade de Marrocos, referida por ele, corresponde a cidade de
Marrakesh, isto €, _:S) 5 , Murrakus, ver Lempriere, 1800, p. 131.

360 Zo&is—- Marina de Oliveira Soares



Gibraltar, estava “extremamente insatisfeito” com o fato
de um médico inglés ter sido levado ao Reino, sem o seu
conhecimento, com o propdsito de atender o seu filho. Nio
bastasse, um médico mouro afirmara ao imperador que os
remédios europeus eram muito fortes para a complei¢ao
do principe, o0 que o colocava em extremo perigo enquan-
to estivesse sob os cuidados do médico inglés. Esses argu-
mentos pesaram tanto junto ao imperador, que ele exigiu
que alguns remédios fossem enviados secretamente até
Marrakesh, para que fossem examinados pelo seu médico.

Enquanto esperava pela audiéncia com o imperador,
Lempriere teve tempo de circular pelas ruas da cidade e
descrever o comportamento dos mugulmanos e dos judeus
que viviam ali. Sobre as judias, afirmava que elas eram
“em geral muito bonitas”. Se as judias casadas nio eram
obrigadas a esconderem o seu rosto quando caminhavam
pelas ruas, tamanha liberdade nio ocorria no espago pri-
vado, onde elas eram tratadas frequentemente “com a
mesma severidade” aplicada as mugulmanas. J4 as mulhe-
res solteiras nao tinham permissio para sairem, exceto em
“ocasiOes especiais” e sempre com as suas faces cobertas.
Para Lempriere, as judias possuiam uma “disposi¢ao para
a intriga”, somada as “inclinagées licenciosas” e ao carater
ardiloso, apontados pelos préprios judeus (1800, p. 141).

Foi nesta passagem da narrativa também que o mé-
dico fez uma descricao do paldcio do imperador. Afora os
pormenores arquitetdnicos, o que recebia destaque era o
seu entendimento sobre a diferenca entre serralho e ha-
rém. Nao é possivel afirmar se este trecho foi escrito apds
a sua visita a0 harém de Sidi Muhammad III — o que lhe
possibilitaria saber a localizagido exata do harém. De todo
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modo, Lempriere conseguiu indicar em qual pavilhdao
do palécio se encontrava o harém - aquele nomeado de
Douhar pelos mouros — e apontar o significado de serra-
lho: tratava-se de um sin6nimo para palacio (p. 142).
Apés esperar durante um més por uma audiéncia
com o imperador e ver a sua propria satde afetada — dada
a sua crescente ansiedade —, Lempriere buscou o auxilio
de alguns amigos ministros e mesmo do primeiro ministro
para o ajudarem a marcar uma reuniao com o governante.
O encontro, conseguido apGs muita insisténcia por parte
do médico, seria pontuado pela discussdo sobre o modo
como Lempriere havia chegado ao Reino; sobre a quali-
dade dos médicos ingleses e, por suposto, sobre o uso dos
remédios quimicos no tratamento do principe. Feitos os
devidos esclarecimentos, o médico se sentia mais aliviado
e esperava por fim a chegada de Absulem a Marrakesh,
de quem aguardava nio apenas a confirmagao sobre o su-
cesso do tratamento médico, mas também a libertacio de
cativos ingleses, conforme o combinado inicialmente.
Aproximadamente quatro dias antes da chegada do
principe a Marrakesh, Lempriere receberia a informagio
de que ele e os cativos ingleses — que deveriam ser liber-
tados conforme o acordo inicial entre o principe e 0 mé-
dico — seriam levados até a cidade de Salé e de 14 seriam
conduzidos para Tanger. Uma vez que isso fosse concreti-
zado, o médico alimentava as mais vividas esperancgas de
que poderia retornar para Gibraltar. Os seus planos, no
entanto, nao correram como ele havia tencionado. Cerca
de dez dias ap6s a sua audiéncia com o imperador, o prin-
cipe chegaria a Marrakesh, em seu caminho para Meca.
Como ocorrera em relagdo ao imperador, Lempriere teve
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dificuldade em conseguir uma reunido com Absulem. Sa-
bendo da iminente partida do principe, e apés uma tentati-
va frustrada de conseguir uma reuniio com ele, Lempriere
escreveu uma carta ao consul, mas que nao pode chegar
ao seu destinatdrio. Diante disso, o médico se viu na ne-
cessidade de se enderecar diretamente ao imperador, para
quem escreveu um memorial. Na carta — que seria tra-
duzida para o 4drabe —, Lempriere informava o imperador
de que havia recebido ordens do governador de Gibraltar
para que voltasse imediatamente para as suas fungdes.

Sidi Muhammad III recebeu a carta de Lempriere —a
qual estava envolvida em um tecido de seda — e afirmou
que o médico nao precisava se preocupar, pois o inglés
seria enviado para casa imediatamente. A promessa do im-
perador foi recebida com imensa incredulidade pelo médi-
co. Entdo, o préximo plano de Lempriere seria presentear
os principais ministros do Reino a fim de “suborné-los”
em favor de seus proprios interesses (1800, p. 197). Em
outras palavras, o médico tinha esperangas de que, através
dos seus ministros, o imperador se lembrasse dele conti-
nuamente. Porém, como indicava o médico, ou os presen-
tes nio eram generosos o suficiente, ou 0s “gananciosos
ministros” esperavam ver o seu gesto repetido outras ve-
zes. Fato é que o plano nio teve éxito.

Um dos itens acordados no inicio da viagem fora
cumprido quinze dias apés a partida do principe: todos
os cativos ingleses seriam levados para Mogador [atual
Essaouira]. J4 o seu retorno para Gibraltar parecia uma rea-
lizagao tao distante, que Lempriere tinha comegado a acei-
tar “a ideia de permanecer um prisioneiro no Marrocos”
(1800, p. 248). Fazia um més que o principe tinha partido
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de Marrakesh quando o imperador mouro enviou ao mé-
dico um despacho particular para ele se dirigir ao palacio.
Apos tal ordem, Lempriere ficou esperancoso sobre a pos-
sibilidade de ser enviado para casa. Mas a sua surpresa se-
ria grande ao chegar ao palicio: o imperador determinava
que o médico examinasse “uma de suas sultanas que esta-
va indisposta”, que retornasse a tarde com “medicamentos
apropriados” e que relatasse o caso da paciente a ele.

Diante desse cendrio, Lempriere nio sabia dizer se era
desapontamento ou surpresa a emog¢ao que predominava
nele. Para o inglés, parecia inexplicivel que o imperador
desse ordens para ele entrar no harém. Se por um lado,
a curiosidade ndo parecia ser um elemento suficiente para
convencé-lo dessa nova tarefa, por outro, ele reconhecia a
inutilidade de se opor a uma ordem do imperador. Embora
o médico adiasse a sua resposta em relagao a determinagao
do imperador, a partir dessa segunda oportunidade de vi-
sitar o harém, ele deixaria destacado o carater inédito de
tal acontecimento. Entio, ele ressaltava que a “admissao de
um de nosso sexo no depositario sagrado de encantos femi-
ninos era quase sem precedentes”, visto que ele acreditava
nisso totalmente em relacio ao harém do imperador. Mais
adiante, um novo lembrete sobre essa matéria: ele teria a
ocasido de ver um “lugar onde nenhum europeu tinha sido
admitido antes” (LEMPRIERE, 1800, p. 257).

A entrada do harém imperial era mais requintada
do que aquela do principe. Através de uma grande porta
arqueada — protegida por dez guarda-costas —, chegava-
-se a um saldo nobre, onde o capitio ou Alcaide e mais
dezessete eunucos estavam postados. Aqui, Lempriere
assinalava mais uma vez que uma pessoa que niao tivesse
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“neg6cios” no harém nao poderia entrar nesse salio. Desse
modo, sempre ao lado de seu intérprete, ele apresentou ao
Alcaide a ordem emitida pelo imperador e os dois pude-
ram ser conduzidos ao harém por um dos “eunucos ne-
gros”. A descricdo seguia muito parecida com aquela feita
sobre o harém do principe. Assim que chegou ao patio em
que ficavam os quartos das mulheres, o médico descobriu
um variado grupo de “concubinas, domésticas e escra-
vos negros que eram empregados de diferentes formas”
(LEMPRIERE, 1800, p. 250).

Assim que Lempriere chegou ao harém, algumas pes-
soas que ali estavam recuaram para os seus apartamentos,
enquanto outras se aproximaram, perguntando ao eunuco
negro quem era aquele homem e por quais ordens ele ha-
via sido levado para 14. No momento em que as pessoas
eram informadas de que se tratava de um médico enviado
por ordem do imperador para cuidar de Lalla Zara — nome
de sua primeira paciente —, a expressiao “Seranio Tibib” ou
“Médico Cristao” passaria a ressoar de um canto a outro
do harém e em poucos minutos o inglés estaria cercado
por mulheres e por criangas.

O problema ja relatado sobre o exame do pulso para
a deteccdo de doengas ocorria novamente. Como reclama-
va 0 médico, cada uma delas parecia ansiosa em descobrir
alguma queixa sobre a qual pudesse consulti-lo. Aquelas
“que nao tinham criatividade suficiente” para inventar
uma enfermidade obrigavam o médico a sentir o seu pul-
so. O resultado era a extrema irritacio dessas mulheres,
se 0 médico nio mostrasse exceléncia na sua profissio,
descobrindo uma doenca ou outra. A urgéncia com que
queriam ser atendidas impedia-as de esperar: enquanto
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Lempriere verificava o pulso de uma, outras puxavam o
seu casaco em busca de terem os pulsos tomados e um
terceiro grupo o repreendia pelo fato de o médico nao lhe
dar a devida atencao.

Esse ndo era o unico comportamento reprovado
pelo médico. Lempriere afirmava que as “ideias de deli-
cadeza” dessas mulheres ndo correspondiam em absoluto
aquelas que podiam ser encontradas nas “nossas senho-
ras Europeias”, afinal, elas exibiam as belezas e a forma
de partes de seus corpos “com um grau de liberdade que
em qualquer outro pafs teria sido considerado indecente”
(LEMPRIERE, 1800, p. 251). Além disso, para ele, essas
mulheres conversavam de forma “desenfreada”. Em vir-
tude disso, o médico pdde registrar a sua opinido sobre a
luxtria neste Reino:

Esta aparente lassidao de conduta nas senhoras Mouras
nao procede, em principio, de uma depravacio. Como
neste pais ndo se confia as mulheres a guarda de sua
prépria honra, nio ha virtude em reserva. A educagio
depravada serve mesmo para corromper ao invés de
conté-las. Elas nao sao olhadas como agentes racionais
ou morais; elas sao consideradas apenas como seres
criados inteiramente para ser subservientes ao prazer
masculino. Para excitar as paixdes e para fazer e dizer
qualquer coisa que possa inflamar a imaginagao licen-
ciosa, tornam-se, portanto, necessirias intervengoes
no sexo feminino, e as suas maneiras e a sua conduta
assumem um cariter totalmente diferente em relagao
as mulheres no mais refinado e mais liberal estado da
sociedade (LEMPRIERE, 1800, p. 252).

O tema da lassidao — que serd retomado mais adian-
te neste capitulo — ndo foi ressaltado por Lempriere com
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a intencdo de discursar sobre a luxtria caracteristica des-
te Reino. A sua intengio, a0 menos nesse momento, era
fundamentar a diferenca de conceito sobre decoro entre
ele e as suas pacientes, isto é, o que ele julgava indecen-
te — a exibicao de partes do corpo das mulheres — nio
era assim entendido por elas. Ja o pedido do médico para
examinar as linguas de algumas pacientes que apresenta-
vam sintomas severos era visto como “incompativel” em
relagio a modéstia e a virtude de tais mulheres. Algumas
das pacientes inclusive “riam da singularidade do pedido
e o atribuiam ou a uma curiosidade impertinente, ou a
uma inclinagdo para impor-se aos seus entendimentos”
(LEMPRIERE, 1800, p. 252).

Como o ntimero de pacientes crescia e o médico ain-
da nio havia atendido a paciente que motivara a sua entra-
da no harém, o eunuco que o acompanhava, cansado de
esperar, exerceu a autoridade “que a sua efeminagio natu-
ral poderia admitir” e obrigou as outras mulheres a se dis-
persarem. Com essa medida, o médico conseguiu espaco
para caminhar até o aposento da sultana, embora a multi-
dao feminina continuasse a segui-lo. Para chegar ao quarto
da sultana, era preciso ainda passar por dois ou trés patios.
Quando a paciente e o seu aposento estavam finalmen-
te prontos para recebé-lo, o médico a encontrou sentada,
com as pernas cruzadas sobre um colchio e coberta com
um tecido fino. Com ela, havia doze “atendentes brancos
e negros” também sentados no chio. Uma almofada seria
colocada ao lado da senhora para que o médico pudesse
se acomodar. Diferentemente do que havia acontecido no
harém do principe, Lempriere ndo encontrou qualquer
uma das mulheres do imperador com o rosto coberto, o
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que permitiu que ele visse tais mulheres “com a mesma
familiaridade como se tivesse sido introduzido na casa de
um europeu” (1800, p. 253).

A sua paciente possuia o titulo de Lalla que era con-
cedido apenas as sultanas e significava senhora. Lalla Zara
era filha de pais mouros e, oito anos antes, a sua beleza
e realizagoes haviam se destacado de tal modo, que ela
seria tomada como a “esposa favorita do imperador”.
Tal preeminéncia provocaria a inveja daquelas mulheres
“cujos encantos eram menos evidentes” e que haviam sido
preteridas pelo imperador. O resultado foi que elas mis-
turaram algum veneno — possivelmente arsénico — a co-
mida de Lalla Zara, causando nela “espasmos violentos e
vOmitos continuos”. Se nado tivesse uma compleicdo for-
te, ressaltava o médico, ela poderia ter sucumbido a este
plano (LEMPRIERE, 1800, p. 254). Embora Lalla Zara
tivesse sobrevivido, os efeitos desse episédio se revelaram
nefastos. Além do estado de debilidade e irritacdo, o seu
estdbmago niao conseguia digerir os alimentos e a sua bele-
za havia sido “completamente destruida”.

Nio hid qualquer maneira segura de afirmar que
Lempriere soubesse as caracteristicas fisicas de sua pacien-
te antes do episédio de envenenamento. Ainda que fosse
assim, ele descreveu as mudancas que o veneno causara
em seu corpo. A pele clara de Lalla Zara havia ganhado
um ar “marrom doentio”; os seus dentes estavam arrui-
nados e o seu semblante se tornara “medonho”. Embora
estivesse acostumado com situagoes como esta, o médico
se revelou “tdo violentamente impressionado” com a “si-
tuacdo infeliz e aparéncia miserdvel” de sua paciente, que
ele seria obrigado a “usar toda a firmeza” que possuia para
evitar que se descobrissem os seus sentimentos.
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A esta época, Lalla Zara estava com aproximada-
mente trinta e seis anos, e para aumentar ainda mais o es-
panto de Lempriere, o médico descobriria que ela era mae
de duas criangas: uma de seis anos e outra com pouco mais
de doze meses que era alimentada por uma ama de leite.
Isso foi visto como uma “circunstincia afortunada” pelo
médico, uma vez que para ele um homem — de acordo com
a lei mugulmana — nio poderia se divorciar de sua esposa
desde que ela lhe desse filhos®. Diante de tal cendrio, ain-
da que o imperador se interessasse pouco por esta “pobre
senhora”, ele teria a obriga¢do de zelar pela manutencio
tanto dela quanto de seus filhos.

Os sentimentos de Lempriere diante desse caso eram
nitidamente contraditérios. O seu senso de humanidade
apontava a necessidade de cuidar da paciente e aliviar o
seu sofrimento se assim fosse possivel. Por outro lado, a
autopreservagao sinalizava a urgéncia de o médico par-
tir do Reino na primeira oportunidade, mantendo deste
modo a sua seguranga e felicidade. Para resolver tal di-
lema, Lempriere elaborou um plano capaz de garantir o
tratamento para Lalla Zara e, a0 mesmo tempo, apto a
proporcionar a sua prépria seguranga. Entdo, o objetivo
era administrar certos medicamentos a paciente e acompa-
nhar a resposta ao tratamento durante quinze dias. Se nes-
se intervalo houvesse a menor perspectiva de alteracio no
estado da sultana, o médico poderia se retirar e prescrever
instrucoes que permitissem a ela usar tais remédios sem

%2 Embora Lempriere fizesse tal afirmacio, verifica-se no Alcordo a pos-
sibilidade de divorcio mesmo em caso de gravidez da esposa. Sobre isso,
ver Nasr, 2005, p. 944-947.
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assisténcia médica. Lempriere ndo revelou o seu plano a
paciente — considerada por ele “afivel e polida” —, diferen-
temente da maior parte das mulheres mouras.

Terminada a primeira consulta de Lalla Zara, o mé-
dico cometeria a sua primeira transgressao no harém do
imperador: o atendimento a uma segunda paciente, sem a
permissdo oficial. Ocorre que uma mensageira tinha ido
até Lempriere solicitar a sua presenca no apartamento de
Lalla Batoom que, em virtude da anterioridade de seu ca-
samento, era conhecida como a “primeira esposa do impe-
rador”. Diante da situacdo, o médico deixaria registrada a
apreensao pelo perigo que estava correndo. Ao seu lado,
outros personagens poderiam ser igualmente responsabili-
zados pelo episddio, caso esse fosse descoberto: o eunuco
que o conduzira ao aposento da sultana, e as outras mu-
lheres, por permitirem a sua entrada em um apartamento
que nédo o de Lalla Zara. Por tal razio, era de interesse tan-
to do médico quanto dos outros envolvidos nesta tarefa
impedir que a noticia chegasse aos ouvidos do imperador,
tomando-se o cuidado de ndo se admitir o médico nos
aposentos das mulheres no momento em que o imperador
pudesse entrar no harém.

Lalla Batoom, com cerca de quarenta anos de ida-
de, exibia o que Lempriere nomeou de “perfeita beleza
Moura”, isto é, o corpo imoderadamente gordo; boche-
chas redondas e proeminentes pintadas com vermelho
escuro; olhos pequenos e de cor negra. O seu rosto ti-
nha ainda uma inocéncia na expressio. Apds sentar-se ao
lado da paciente, sentir o seu pulso e verificar que a sua
queixa era em decorréncia de um leve resfriado, o médico
teria de tomar o pulso das varias concubinas que haviam
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sido convidadas para irem ao aposento de Lalla Batoom
nessa ocasido. Mas a julgar pelo conhecimento obtido em
Tarudant, muitas queixas dessas mulheres tinham origem
no seu héibito de “atacarem” violentamente o cuscuz.
Diante disso, o médico teve muito éxito em opinar sobre
as reclamagoes de suas pacientes.

Encerrada a visita a “rainha do Harém”, e sem qual-
quer tipo de apreensio, o médico seria conduzido a sua
proxima paciente: Lalla Douyaw, a esposa favorita do
imperador. Essa era a primeira paciente que ndo possuia
origem moura, e possivelmente por isso o médico afirmou
que Douyaw “poderia ser denominada, na Europa, uma
mulher muito fina e bela” (LEMPRIERE, 1800, p. 259).
Ela era natural de Génova e havia naufragado junto com
a sua mae na costa da “Barbarie”, tornando-se cativa do
imperador. Com apenas oito anos de idade, “os seus char-
mes pessoais eram tio promissores e atraentes”, que ela
seria levada a forga para o harém. No palacio, ela resistira
o quanto pode 2 mudanga de religido. Porém, a ameaca do
governante de que arrancaria cada fio de cabelo de sua ca-
bega pela raiz obrigou-a a se submeter as suas ordenacoes.

Dentre as trés pacientes atendidas neste dia, Lalla
Douyaw foi a que recebeu a descri¢io mais detalhada na
narrativa do médico. A sua “expressiva beleza” era justi-
ficada em razido da peculiaridade fisica das “mulheres ita-
lianas”. Além disso, o seu comportamento era “polido e
atencioso”, e a sua destreza em ler e em escrever — também
na lingua 4arabe — transformava-a, aos olhos das outras
mulheres, em um “ser superior”. As suas habilidades in-
telectuais foram tomadas por Lempriere como superiores
— possivelmente em relacdo as outras mulheres do harém.
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Diante de tais virtudes, ela conseguiria abandonar a posi-
¢do de concubina e se casar com o imperador.

Lalla Douyaw estava com trinta anos e se queixava
de uma afeccdo na gengiva causada pelo escorbuto, o que
poderia provocar a perda de alguns de seus dentes. O seu
grande medo era de que a doenga pudesse desfigurar as
suas caracteristicas fisicas e levar, por conseguinte, a dimi-
nuicio da afei¢io do imperador por ela. A paciente estava,
portanto, ansiosa para receber as visitas do médico, mas
também se mostrava apreensiva, uma vez que o impera-
dor ndo tinha conhecimento dessas consultas. Para evitar
que Sidi Muhammad descobrisse tais encontros entre ela
e Lempriere, Lalla Douyaw ordenou que as suas escravas
lhe informassem do menor sinal de perigo. Somado a isso,
ela distribuia presentes aos eunucos, alertando-os para
que nao insinuassem a ninguém que o médico havia sido
admitido em seu apartamento.

As razoes do esfor¢o em guardar segredo sobre as
visitas de Lempriere a Lalla Douyaw foram apontadas
pelo médico. O primeiro e evidente motivo era a auséncia
de uma ordem expressa do imperador para que o médico
cuidasse de sua esposa. Além disso, a diferencga de status
— familiar e médico — entre as duas mulheres era notéria.
Lalla Zara sofria a negligéncia do imperador desde o mo-
mento em que os seus “encantos pessoais” haviam sido
afetados pelo envenenamento. Diante disso, Lempriere
concluia que a autorizagio para cuidar da sultana era mais
uma forma de o imperador se livrar da importunagio de
ver o médico do que propriamente o desejo pela recupe-
racdo da sultana. A situagio de Lalla Douyaw era o oposto
daquela vivida por Lalla Zara, uma vez que ela era jovem,
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mantinha a sua beleza e recebia uma afei¢io impar do im-
perador. Logo, o seu contato com um homem europeu,
que a visitava com frequéncia e “praticamente sozinho”,
seria causa de grande ciime e mesmo retaliagdo por parte
de Sidi Muhammad. Uma mulher na condicido de Lalla
Douyaw deveria manter, mais do que as outras, uma estri-
ta separagao em relagao ao sexo masculino.

As consultas de Lempriere no harém — consideran-
do-se a forma de diagnéstico e o tratamento — somente
poderiao ser compreendidas se tivermos no horizonte o
modo como procediam os médicos no contato com as pa-
cientes britinicas. Uma das maneiras de uma mulher eu-
ropeia ter acesso aos cuidados médicos era através de um
empregado ou de algum membro da familia, ou seja, era
essa pessoa que estava encarregada de levar ao médico in-
formagoes sobre a paciente ou ainda lhe entregar uma evi-
déncia material, como a amostra de urina (CHURCHILL,
2012, p. 57). Diante disso, nao causard espanto o fato de
que as consultas médicas e possiveis indicagoes de trata-
mento pudessem ser feitas em tabernas, casas de café ou
em hospedarias.

Outra forma comum de consulta era a correspon-
déncia, que ganhou impulso no século XVIII em virtude
do aumento da alfabetiza¢io, do crescimento da publicida-
de e das redes postal e de transporte. Nesse caso, a prépria
paciente escrevia ao médico, relatando as suas queixas,
ou, de maneira mais usual, o chefe da familia [o marido da
paciente normalmente] escrevia em seu nome. Essa pra-
tica era corrente até o século XVIII porque o exame fisi-
co do(a) paciente ainda ndo possuia um caréter essencial
(WILD, 2006, p. 17). A preeminéncia das informagdes
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tedricas no lugar do exame presencial era, além disso, um
modo de diferenciar o médico do cirurgiao, uma vez que
aquele usava mais as suas habilidades intelectuais, enquan-
to este, a destreza manual.

Portanto, o histérico médico do paciente e a descri-
cao de sua doenga deveriam ser suficientes para indicar o
estado do doente. O valor de uma consulta por carta era
o mesmo que o de uma visita ao consultério médico, ou
seja, um guinéu (WILD, 2006, p. 17)%. Considerando-se
as correspondéncias entre o médico escocés William Cul-
len (1710-1790) e os seus pacientes, pode-se afirmar que
a consulta por correspondéncia era uma prética pouco
empregada pelas camadas mais baixas da populagao bri-
tanica. Na impossibilidade de pagarem por uma consulta
privada, as classes trabalhadoras poderiam recorrer a as-
sisténcia médica oferecida por sindicatos, hospitais-escolas
ou institui¢oes de caridade (MITCHELL, 2009, p. 204).
De todo modo, havia uma inclinag¢do evidente dos ingleses
pela automedicacio e pelos cuidados domiciliares.

Se as consultas médicas presenciais ndo se resumiam
em uma pratica generalizada para a sociedade deste pe-
riodo, pode-se inferir que elas eram ainda menos recor-
rentes para as mulheres. Isso ndo significou, contudo, a
auséncia de tais consultas entre os médicos e as pacientes,
embora, tecnicamente, as mulheres casadas sé pudessem
contratar os servicos médicos “com o consentimento de
seus maridos” (CHURCHILL, 2012, p. 59). Como afirma

% O guinéu era uma moeda de ouro introduzida na Inglaterra em 1663.
Durante o século XVIII, o seu valor era equivalente a 21 xelins, correspon-
dente a cerca de 0,05 libra (KATZ-HYMAN; RICE, 2011, p. 259).
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Wendy Churchill, nio apenas os exames no corpo da pa-
ciente eram feitos, como também se estendiam além da
simples tomada de pulso. Além desses exames, os médicos
ainda tocavam no corpo feminino para administrar remé-
dios e para realizar cirurgias. Tais praticas ndo se restrin-
giam a casos especificos da satide feminina, como aqueles
relacionados a problemas ginecol6gicos ou obstétricos.
Elas eram empregadas também em casos ndo especificos,
ou seja, no tratamento de “ulceras, tumores, laceragoes”
(CHURCHILL, 2012, p. 65).

Verifica-se, desse modo, que mesmo com as restri-
¢oes sociais ou familiares impostas as mulheres europeias,
o seu contato com homens médicos nao se caracterizava
como um evento extraordindrio. Esse teor excepcional, de
outro modo, fazia parte do cotidiano das mulheres isla-
micas que viviam nos haréns. Além de manter o minimo
contato com o corpo da paciente, o médico nao tinha per-
missao para conversar com ela ou ver o seu rosto — como o
proprio Lempriere reclamou em sua primeira consulta no
harém do principe. Os casos que demandassem cirurgia
eram ainda mais delicados. Como escreveu Miri Shefer-
-Mossensohn — referindo-se ao harém no Império Oto-
mano —, se uma paciente de alto status necessitasse de ci-
rurgia, era esperado que ela suportasse o seu sofrimento
em siléncio, afinal, “cobrir o corpo da paciente durante
um procedimento cirdrgico era impossivel e, portanto, os
cirurgioes ndo eram autorizados a se aproximarem dela”
(2011, p. 298). J4 as concubinas eram deslocadas para o
“Velho Serralho”, onde poderiam se submeter a cirurgia.

Embora um crescente nimero de médicos — sobre-
tudo na Europa — defendesse a visualizagao do interior
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do corpo, caminhando para a configuragio do “modelo
de um unico corpo” (ORTEGA; ZORZANELLI, 2010,
p. 26), a diferenca estabelecida no interior da medicina
entre o corpo masculino e o corpo feminino ainda era evi-
dente. A medicina baseada na “teoria dos humores” ti-
nha como premissa uma concepg¢io hierdarquica dos sexos
a partir da qual as mulheres eram vistas “como homens
imperfeitamente formados que através da auséncia do ca-
lor vital haviam retido dentro do corpo estruturas de re-
producio sexual que, nos homens, eram visiveis externa-
mente” (FLATHER, 2007, p. 19). Nio sem razao, Wendy
Churchill defende que “ao menos na pratica, o clima e a
raca possuiam um impacto bem menor sobre o diagndsti-
co e o tratamento de doencas do que o sexo, a idade e a
condicdo socioeconémica” (CHURCHILL, 2012, p. 42).
Se o corpo da mulher era definido como diferente
e mesmo oposto ao corpo masculino — vide a concepgio
sobre os 6rgdos genitais —, é fato que isso implicaria uma
distingao de tratamento médico ou, antes, no préprio en-
tendimento acerca das doengas que acometiam homens
e mulheres. Sobre o primeiro elemento, ha que se notar
a obra do médico inglés Thomas Percival (1740-1804).
Em 1794, Percival publicaria um texto sobre ética médica
a fim de orientar a conduta dos profissionais em hospi-
tais e em casas assistenciais (VEATCH, 2000, p. 30). No
primeiro capitulo do livro, Percival indicava que o “mais
estrito decoro deve ser observado na conduta em relagio
as pacientes”. Isso consistia, entre outros, evitar que “jo-
vens alunos” fossem admitidos em suas casas (PERCIVAL,
1803, p. 26). Embora a funcdo dos médicos se projetasse
crescentemente sobre a fungio das parteiras, havia ainda o
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tabu em relagio a visdo e ao toque masculino nos 6rgaos
genitais femininos. Logo, as parteiras eram as Gnicas que
tinham permissdo para “inserir as suas maos no corpo fe-
minino” (GREEN, 2008, p. 26).

Ja sobre as “enfermidades femininas”, a mais emble-
matica é aquela que recebeu o0 nome de histeria. A palavra,
que faz alusdo ao adjetivo grego hysterikos e hysterica em
latim, significa “o que vem do utero” ou “sofrendo em
decorréncia do utero” (PETERSON, 2010, p. 23). Como
indica Andrew Scull, a histeria era um “limbo nosolégico
de todas as doencas femininas nio identificadas” (SCULL,
2009, p. 7). Para além da complexidade do tema, que es-
tava presente em autores antigos como o préprio Galeno,
o que é importante notar é a relacio estreita que se estabe-
lecia entre a doenga e um 6rgdo exclusivamente feminino.
Ou seja, em virtude da movimentagao do ttero, a mu-
lher era acometida pelas mais variadas desordens: excesso
emocional, tonturas, paralisias, desconforto respiratério
(SCULL, 2009, p. 14).

A natureza “fria e imida” da mulher era a respon-
savel pela sua menstruagao e pelo fato de as mulheres nao
ficarem carecas, afinal, o calor nos homens “queimava”
tanto o sangue quanto os pelos internamente. Além dis-
so, o calor presente nos homens determinava qualidades
como a “coragem, honestidade, razio, forga fisica e mo-
ral” (WIESNER, 2000, p. 32). Mesmo no caso de médicos
que se opunham 2a “teoria dos humores”, como Andreas
Vesalius e William Harvey, a explicagio sobre as caracte-
risticas e o temperamento feminino advinha de sua essén-
cia fria e imida. Nao nos esquecamos por fim de que a
funcio de médico licenciado estava reservada sobretudo
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para homens, em especial para os homens brancos e de
classe média. Portanto, os cuidados da satide do corpo
feminino dependiam em grande medida do poder mas-
culino. Sobre isso, Susan Staub afirma que os médicos
no século XVII buscavam usurpar a “autoridade e o co-
nhecimento das mulheres” no que se referia ao tratamen-
to de seus proéprios corpos (STAUB apud MANGHAM,;
DEPLEDGE, 2011, p. 51-68).

Essa situacdo era ainda mais notéria no caso das
mulheres que viviam no harém. Diante disso, é certo que
Lempriere deveria prestar contas de seu atendimento no
harém ao soberano a fim de lhe indicar o estado de satide
de Lalla Zara (1800, p. 262). Assim que o médico foi avis-
tado pelo imperador, este pediria para Lempriere levar os
remédios até ele e prova-los, certamente com a intengao
de lhe mostrar que nao havia nada de impréprio nos me-
dicamentos. Depois disso, Sidi Muhammad examinou os
remédios e ordenou que Lempriere lhe explicasse o que
eram e como se esperava que eles agissem’. O médico
aproveitou a oportunidade para informar ao governante o
estado de Lalla Zara, afirmando que ela precisaria de um
tratamento longo, mas sem alteragdes no que dizia respei-
to aos remédios. A sua proposta era, portanto, atendé-la
durante quinze dias e, apds esse periodo, ele a supriria
com um estoque suficiente de medicamentos para que ela
pudesse continuar o tratamento sem a sua presenca. Lem-
priere adicionou ainda que havia recebido ordens do go-
vernador de Gibraltar e que deveria retornar a guarni¢ao

%4 O médico nio deixou registrada qualquer informagio sobre as substan-
cias que ele usava para preparar os remédios.
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imediatamente. A sua desobediéncia poderia fazé-lo per-
der “um emprego muito bom” (1800, p. 263). Diante dis-
so, o imperador pediria que o médico atendesse a sultana
por aproximadamente dez dias. Findado esse periodo, e
caso os remédios se provassem eficazes, Lempriere pode-
ria retornar para casa.

As suas recorrentes visitas ao harém possibilitaram a
Lempriere que o descrevesse em detalhes. Os apartamen-
tos ficavam no piso térreo, tinham o formato quadrangu-
lar e eram “muito sublimes”. Quatro deles incluiam um
“espagoso patio quadrado”, acessado por meio de grandes
portas dobraveis. No centro do pétio, que era revestido
de azulejos azuis e brancos, havia uma fonte abastecida
por meio de um grande reservatério localizado na parte
externa do paldcio. Um dos propésitos da fonte, ressaltava
o médico, era servir para as “frequentes ablugoes reco-
mendadas pela religiio Maometana” (1800, p. 264). Nem
todas as mulheres, por suposto, desfrutavam de um quarto
com acesso a um patio. Embora o harém contasse com
cerca de doze desses “patios quadrados”, apenas Lalla
Batoom — a sultana principal — e Lalla Douyaw — a favorita
— haviam sido contempladas com um pétio privado. Lalla
Zara e todas as outras concubinas tinham autorizagio para
terem somente um quarto simples, ou seja, sem patio.

Nesse momento da narrativa, Lempriere retomou a
diferenca entre serralho e harém, ja ressaltada no capitu-
lo VIII de seu relato, inserindo uma definicio curiosa a
respeito do harém. Se o harém era entendido como uma
parte do palécio ou serralho, ele podia também ser consi-
derado “um lugar onde muitos inquilinos diferentes tém
apartamentos sem pagar por eles”, com a sultana principal
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mantendo o gerenciamento de todo o harém (LEMPRIE-
RE, 1800, p. 266). Nessa descri¢io, nao faltaria certamen-
te a mengao ao nimero de mulheres que af viviam. Havia
entre sessenta e cem mulheres neste espago, devendo-se
somar ainda “as domésticas e as escravas, que eram muito
numerosas” (p. 267).

Dentre essas mulheres, figuravam as quatro esposas
de Sidi Muhammad, ou seja, Lalla Zara, Lalla Batoom,
Lalla Douyaw e uma dltima, filha de um renegado inglés
— cujo nome nao foi identificado — e que estava em Fez no
momento da visita de Lempriere. Contudo, como alerta-
va o médico, esse grupo de quatro mulheres nio deveria
ser considerado como o das primeiras esposas escolhidas
pelo imperador, uma vez que algumas ja haviam morrido
e outras haviam sido repudiadas. Um dado importante a
respeito das mulheres que habitavam o harém — nao ape-
nas este do Reino de Marrocos — é a sua heterogeneidade.
Havia muitas concubinas mouras que eram entregues ao
imperador, j4 que os mouros consideravam uma honra ter
uma filha no harém. Mas além delas, havia escravas euro-
peias que eram cativas ou que haviam sido compradas pelo
governante. No grupo de escravas, algumas eram negras.

Lempriere inseriu, entdo, um tema recorrente quan-
do se tratava do harém: a beleza das mulheres. Para ele, as
europeias estavam entre as mais bonitas desse lugar. Havia
uma em particular — completava — que era nativa da Es-
panha e que havia sido levada ao harém com aproxima-
damente a mesma idade que Lalla Douyaw. Ele ressaltava
que essa moca tinha uma “beleza perfeita” (LEMPRIERE,
1800, p. 268). Mas o médico acrescentaria em seguida
que ali havia muitas outras mulheres igualmente belas.
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No tocante a beleza das europeias, lembremos que na sua
primeira visita ao harém o médico tecera elogios as carac-
teristicas fisicas, e também intelectuais, de Lalla Douyaw
que era, afinal, europeia. As mouras, por outro lado, nao
eram descritas a partir da mesma perspectiva de beleza.
Além de apresentarem um “semblante inexpressivo e uma
simplicidade ristica nas maneiras”, Lempriere afirmava
que elas eram mais baixas do que a estatura média, eram
acentuadamente gordas, tendo a pele marrom clara ou, o
que era mais usual, um tom de pele palido. Um tnico tra-
co fisico das mouras seria notado de forma positiva pelo
médico: o seu “bom conjunto de dentes” (p. 268).

Lempriere atenderia ainda uma concubina moura
que ele nao identificou, mas que merece ser destacada em
virtude de um tema ja presente nas consultas do médico:
a divergéncia de tratamento. A sua paciente reclamava de
uma leve dor de estbmago, o que levou Lempriere a admi-
nistrar-lhe um remédio interno. Como ele lembrou, o me-
dicamento deveria ter uma “natureza tao suave”, que nao
causaria dor nem qualquer inconveniente a ela. O médico,
entao, preparou o pé que ele ofereceria a um recém-nas-
cido, dado o seu cariter inofensivo. A paciente, todavia,
temendo pelas consequéncias nefastas do remédio, pediu
que a sua irma o ingerisse antes dela. Logo ap6s tomar o
remédio, a irma da paciente se tornou “muito doente”, o
que gerou uma repreensio severa ao médico por parte da
concubina (LEMPRIERE, 1800, p. 269).

Lempriere contra-argumentou, afirmando que o re-
médio possuia um teor suave para uma pessoa com as ca-
racteristicas fisicas da concubina. Entretanto, era preciso
considerar a diferenga de idade e de estado de satde entre
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ela e a sua irma. Além do mais, se as orientagdes do impe-
rador indicavam a necessidade de tratar apenas a sultana
Lalla Zara, todas as outras consultas consistiam em um
“favor” de sua parte. Portanto, o comportamento ingrato
da concubina — completava — funcionaria como um deses-
timulo para ele, o que poderia impedir a sua assisténcia a
muitas outras mulheres, cujas queixas requereriam muito
mais aten¢io do que as dela. Lempriere reconheceria ain-
da a ignorancia e a soberba de suas pacientes, mas nio
deixaria de indicar também que se tratava de “mulheres
infelizes” (LEMPRIERE, 1800, p. 270).

A condigao de infortinio a qual essas mulheres es-
tavam submetidas serd um tema pensado com mais vagar
pelo médico inglés. No momento em que comegou a ver-
sar sobre esse topico, Lempriere deixaria registrada a for-
ma como os europeus enxergavam as mulheres que viviam
no harém. Essa afirmacgio, ja destacada, indicava que os
mouros endossavam um preconceito normalmente atri-
buido aos mugulmanos, isto é, aquele que indicava serem
as mulheres “uma espécie de animal inferior, meramente
formadas para serem escravas dos prazeres masculinos”
(LEMPRIERE, 1800, p. 275). A explicagdo para esse es-
tado de coisas irradiava de um tnico centro gerador: a
tirania do sultéo.

Ocorre que tais mulheres eram educadas com um
s6 objetivo: aquele de atender os desejos sexuais de seu
senhor ou de seu marido, o que as impelia a vivenciar a
mais abjeta submissdo. Se o médico considerava que essas
mulheres nio eram seres sexuais, mas seres sexualizados
pelo déspota, ele também acreditava ser melhor para elas a
falta de ciéncia sobre a sua situacdo, uma vez que o “sol do
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conhecimento” sé serviria para “iluminé-las” quanto a “sua
prépria miséria, desgraca e servidio” (LEMPRIERE, 1800,
p. 277). A postura do médico, portanto, ndo se traduzia em
explorar a luxtria no harém, nem o comportamento sexual
permissivo das mulheres que viviam neste lugar, mas em re-
tratar o harém como uma prisio, na qual as mulheres — que
ele nomeava de vitimas — estavam encerradas.

Diferentemente das posi¢coes de Mary Montagu que
relatava a liberdade das mulheres turcas, Lempriere com-
parava as esposas e as concubinas dos soberanos mouros
as escravas comuns, dado o seu cardter de obediéncia em
relacdo ao déspota. Isso se revelava, por exemplo, no mo-
mento em que elas desfrutavam da permissao para sair do
harém. Neste caso, elas eram obrigadas a ser “extrema-
mente circunspectas em esconder os seus rostos, e cautelo-
sas em cada parte de seu comportamento” (LEMPRIERE,
1800, p. 278). Nao eram todas as mulheres, entretanto,
que logravam essa possibilidade. As “mulheres de distin-
¢d0”, como nomeou o médico, raramente saiam do harém.
Era mais comum que as mulheres de classes mais baixas
circulassem pelas ruas, e mesmo estas eram tao “disfarca-
795 que pareciam mais “um
pacote de pano colocado em movimento do que uma figu-
ra humana” (p. 278).

das e envoltas em seus Haiks

Essa forma de descrever as mulheres mugulmanas
nas ruas revela uma nitida aproximagdo com narrativas
anteriores. No texto de Louis Deshayes de Courmenin,

%O haik é uma vestimenta comum no Marrocos feita de uma tnica pega
de tecido, normalmente branca ou marrom, e que envolve o corpo vérias
vezes, de modo a encobri-lo totalmente (CONDRA, 2013, p. 22-23).
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1é-se que as mulheres andavam pelas ruas com o rosto todo
coberto e usavam “vestes que as cobrem completamente,
de modo que um marido nio reconheceria a sua esposa
quando ele a encontrasse” (1629, p. 166). Tal afirmacao,
que nao havia sido registrada na primeira edig¢ao do tex-
to, aparecia quase nos mesmos termos na Carta XXIX de
Mary Montagu. Apés afirmar para a sua destinatdria que
as mulheres ndo tinham permissdo para irem a rua sem
estarem totalmente cobertas, ela assegurava que nio se
conseguia distinguir a senhora de sua escrava. Nesse caso,
era “impossivel para o marido mais ciumento reconhecer
a sua esposa quando ele a encontra, e nenhum homem
ousa tocar ou seguir uma mulher na rua” (MONTAGUE,
1763, vol. 2, p. 33-34). Lembremos ainda que Elizabeth
Craven chegou a usar o termo “mumias” para se referir as
mulheres totalmente incégnitas que caminhavam nas ruas
(1789, p. 205).

A “dimensdo tragica” do harém — em especial o
medo constante vivido pelas mulheres — ndo apenas foi
percebida por Lempriere, como sobrepujou qualquer pos-
sibilidade de sexualizar esse espago’®. Aqui, podemos re-
tomar a segunda questdo colocada no inicio deste item,
qual seja, a forma como Lempriere abordou as relagoes
eréticas entre as mulheres no harém e os seus senhores.
Essa discussdo suscitard por fim dois elementos que fica-
ram suspensos desde entdo: a relacio entre a tirania e o
harém — aliada a prépria reconfiguracdo das instancias de

% A expressio é de Fatima Mernissi que conceituava a “dimensio tragica”
— tragic dimension — como equivalente ao medo feminino e a inseguranga
masculina. Ver Mernissi, 2001a, p. 16-17 — original: Scheherazade goes
West: Different Cultures, Different Harems (MERNISSI, 2001b, p. 16).
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poder neste espago desde a entrada de Lempriere —, e a
descri¢io homogénea a que estavam submetidas as mulhe-
res que viviam no harém, o que as diferenciava das outras
mulheres isldmicas.

A proximidade de um médico estrangeiro com as
pacientes fechadas no harém poderia gerar mais do que
relatos de viagem. Exemplo disso é o médico veneziano
Niccolo Manucci (1638—c. 1720) que serviu na Corte
Mogol entre 1656 até a sua morte, possivelmente em
1720 (SUBRAHMANYAM, 2008, p. 42-43). Ao relatar a
sua experiéncia no harém, Manucci afirmava que ao exa-
minar as suas pacientes teria ocorrido de algumas pegarem
a sua mio e, protegidas pela cortina, levarem-a até o seu
peito. Ele, contudo, fingia ndo perceber, pois ndo queria
chamar a atenc¢do das matronas e dos eunucos presentes
(BRUMMETT, 2009, p. 271). Palmira Brummett consi-
dera que a suposta experiéncia libidinosa de Manucci no
harém foi acrescentada “a longa tradi¢ao ocidental” de
representar os haréns como “locais de sedu¢io e como
espagos eroticos de abandono lascivo” (p. 271). “Nao
surpreendentemente”, ela afirma, os “médicos emergem
como atores centrais” nesses cenarios eroticos.

Lempriere poderia — se ele acreditasse ser a expecta-
tiva de seu publico — relatar o harém com a mesma carga
erotica notada em Manucci. Todavia, o autor nio se ren-
deu a tal possibilidade. Nesse sentido, a “longa tradi¢ao”
em representar o harém como libidinoso — defendida por
Brummett — deve ser examinada mais cuidadosamente,
uma vez que o universo de viajantes que foram para o Le-
vante ao longo da modernidade é extenso e heterogéneo
o bastante para impedir que se chegue a uma conclusio
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generalizada. O médico inglés, diferentemente do que
veiculava Manucci, nio atrelava a luxtria a um compor-
tamento corriqueiro das mulheres que viviam no harém
mouro. As razoes sobre a pratica sexual desmedida da so-
ciedade isldmica nido deviam ser procuradas nas mulheres
que habitavam o harém.

O emprego da teoria politica como explicacio para
o excesso sexual nos paises islaimicos ndo era novidade.
Antes de Lempriere, Volney, citado no Capitulo 2, ja havia
acusado o governo tirdnico de incitar a prética da luxdria
nas mulheres. Se ndo havia qualquer zelo para com a sua
educacdo, como tais mulheres poderiam desenvolver uma
conduta reta, perguntava-se o francés. Lempriere também
via a praética lasciva como resultado da educagio recebi-
da dos tiranos. O “tirano licencioso”, como o médico no-
meava os governantes do Marrocos, transformava as suas
mulheres em vitimas dos seus prazeres. Se era assim que
Lempriere enxergava a situagao das mulheres do principe
e do sultido, entdo, pode-se afirmar que a sua narrativa
negava todo o contetido erdtico como caracteristico das
mulheres que viviam no harém?

Lempriere pouco refletiu sobre a relacdo sexual entre
os governantes e as suas mulheres. No harém do principe,
ele manteve um contato ridpido com as mulheres, o que o
impediu de criar qualquer vinculo préximo com elas. Ain-
da que fosse assim, ele considerava Absulem menos severo
e menos cruel do que a maior parte dos principes mouros
— mesmo que isso implicasse menor sagacidade e perspi-
cacia por parte do principe. Portanto, embora entregue
as paixoes do corpo, Absulem concedia mais indulgéncia
as suas mulheres do que era notado normalmente entre
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os mouros (LEMPRIERE, 1800, p. 105). Esta nio era a
mesma opinido formulada em relagido a Sidi Muhammad.
Na descricdo do sultido, Lempriere nio apenas apontou as
consequéncias nefastas do poder tirdnico desse governan-
te, como teceu uma critica severa ao poder despético de
um modo geral.

Aliado a explicagao de ordem tiranica, Lempriere
se mostrava totalmente contrrio ao casamento entre um
homem e varias mulheres. Ele reconhecia que, afora as
pessoas ricas, era raro encontrar esse tipo de pratica. Isso
nao o impedia, contudo, de entender o costume da “plura-
lidade de esposas” como envolto em absurdos, tais como
a tenra idade da noiva e os grandes valores empregados
na realizagio do casamento. Some-se a sua prépria expe-
riéncia no harém. Lempriere defendia que todas as mulhe-
res — esposas e concubinas — eram submissas as ordens do
soberano e, com excecdo daquelas que ocupavam o status
de preferida e de primeira esposa, a maior parte delas bus-
cava alguma forma de agradar o governante, reservando a
atencdo que uma “escrava comum poderia destinar ao seu
senhor” (LEMPRIERE, 1800, p. 272).

Diante desse quadro — como se poderia esperar —, o
médico ndo fez qualquer alusdo as praticas sexuais entre
as mulheres e o soberano, limitando-se a afirmar que tais
encontros nao se davam no harém, mas no apartamento
do préprio sultido, ou seja, o imperador informava qual
mulher ele desejava como companbhia e ela deveria ir até o
seu aposento. Do mesmo modo que o médico nio relatou
como tais encontros ocorriam, Lempriere também nio fez
mencao as supostas relacdes erdticas entre as mulheres no
harém, tampouco citou os banhos como locais préprios
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a esse tipo de comportamento. Nem mesmo as relagdes
sexuais entre os governantes islimicos e os jovens rapazes
— muito lembradas por outros viajantes — foram aludidas
em sua narrativa.

Ao revelar os conflitos, as incertezas e as fragilida-
des de suas pacientes, Lempriere nio somente se distan-
ciava da forma usual de descrever o harém, como tam-
bém aproximava tais mulheres dos personagens comuns,
aqueles que viviam longe dos palécios islimicos. Ainda
que fosse assim, havia um elemento distintivo insupera-
vel. Os viajantes citados neste livro, quando descreviam
as mulheres que viviam nos haréns islimicos, sempre
lembravam as diferentes origens e, portanto, as diver-
sas caracteristicas fisicas dessas mulheres. Entretanto,
mesmo evocando tal heterogeneidade, uma divisio era
operada em suas narrativas: as mulheres no harém e as
outras mulheres. E preciso lembrar ainda que essa dife-
renciacdo era aplicada em maior grau para as mulheres
que habitavam os haréns palacianos do que para aquelas
que moravam em casas cComuns.

O exemplo de Jean de La Roque pode ser aponta-
do aqui. Ele descreveu as mulheres que viviam em uma
casa vizinha a sua, quando esteve em Muha. Embora tam-
bém se tratasse de um harém — o de uma casa comum
—, 0 autor nao concedeu destaque a este evento. Os via-
jantes que relatavam o funcionamento de um harém real,
de outro modo, indicavam o quio extraordinario era este
fato. Lempriere deixaria isso registrado logo na capa de
seu relato; outros o fizeram nas indicagdes dos capitulos.
De qualquer maneira, ficava evidente aos olhos dos lei-
tores que determinado viajante trazia informacdes nao
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somente sobre as mulheres islAmicas, mas sobre aquelas
que viviam atrds dos muros do palécio.

E justamente esse cariter excepcional que torna a
experiéncia de Lempriere sem paralelo: ele entrara em um
harém real islamico e esteve nele tempo suficiente para
conversar com as mulheres e descrever em tragos gerais a
sua vida dentro desse local. Se em um primeiro momento
a sua entrada havia sido permitida pelo principe e, depois,
pelo imperador, ele cometeu em seguida uma transgressao,
circulando sem autorizac¢do pelo harém do sultdo. Essa si-
tuagio, aliada a pouca assiduidade do imperador dentro
do harém, levou a mudangas no tocante as instincias de
poder, ou seja, o médico tornava-se um personagem de
importincia dentro do harém. Adicione-se a isso o fato
de que a maior parte destas mulheres possuia um aces-
so restrito aos servicos médicos. Logo, consultar-se com
Lempriere era uma oportunidade inestimavel.

Lempriere exibia todas as caracteristicas normativa-
mente recusadas para entrar no harém: ele era homem,
estrangeiro e jovem. Contudo, um tdnico elemento o ha-
bilitava a entrar neste espaco: ele era médico. A sua ad-
missdo no harém, aliada a coragem de suas pacientes nio
oficiais e ao pacto de siléncio de todos os servos e escravos
que as cercavam, permitiu que as consultas fossem feitas.
Mesmo os eunucos, que mantinham um olhar “préximo
e vigilante” sobre o médico a cada visita ao harém, nao o
denunciaram ao imperador (LEMPRIERE, 1800, p. 271).
Isso permitiu que Lempriere continuasse usufruindo do
livre acesso aos aposentos das mulheres.

O médico inglés nao foi o primeiro a desfrutar uma
posi¢io de honra dentre os islamicos. Antes dele, certo
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tratamento privilegiado ja havia sido descrito por Jean
Otter e por Richard Pococke, justamente por sua suposta
funcio médica. Como ji foi citado, Otter seria chamado
para entrar no harém a fim de que tratasse de duas pa-
cientes. J4 Pococke, descrevendo os templos da cidade de
Tebas [atual Luxor, no sul do Egito], deixaria registrado
que havia sido recebido “com grande civilidade” pelo filho
do xeque, pois este jovem imaginara que ele fosse médico,
o que lhe rendeu inclusive um convite para opinar sobre
determinado caso (POCOCKE, 1743, vol. 1, p. 97).

Ap6s a melhora na satde de Lalla Zara, Lempriere
passara a ser visto como importante nio apenas pelas suas
pacientes, mas também pelo imperador. Prova disso é que,
depois de o médico ter feito um novo pedido de retorno
para a casa, ele receberia de Sidi Muhammad dois cavalos
como presentes e a renovagao de sua promessa em acele-
rar a sua volta a Gibraltar. A sua admissdo no harém niao
era um motivo suficiente para a sua permanéncia no Mar-
rocos. Desse modo, a carta do imperador ao governador
de Tanger, acenando que permitisse ao médico embarcar
com os seus dois cavalos, foi comemorada com “extremo
prazer” por Lempriere (1800, p. 286).

Temendo uma possivel influéncia das mulheres em
favor de sua permanéncia, Lempriere planejou visiti-las
pela tltima vez, sem revelar, contudo, o teor da carta do
imperador. Assim, o médico informou a elas que viajaria
até Gibraltar, mas que voltaria para o Marrocos. Para pro-
var a veracidade de seu plano, o médico ofereceu os seus
servigos de comerciante, afirmando que poderia comprar
para elas artigos que nido estavam disponiveis no Reino
islimico. Dentre os pedidos, estavam lougas, tecidos e
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“4guas perfumadas”. A observacio feita pelo médico de-
pois de registrar os pedidos daqueles que viviam no harém
é digna de nota. Ele afirmava que essas encomendas pode-
riam parecer muito insignificantes para merecer registro,
todavia, ele as indicava para o leitor porque tais “pequenas
circunstancias frequentemente revelam o gosto particular,
as maneiras, o génio de um pais, muito melhor do que
aquelas transacbes graves e importantes” (LEMPRIERE,
1800, p. 288). Na sua despedida, Lempriere entregaria
para Lalla Zara os poucos remédios que ainda possuia.
A sua partida ocorreu em 12 de fevereiro de 1790. Ele
desembarcaria em Gibraltar em 27 de marco.

A jornada de Lempriere pelo Reino mouro nao aca-
baria ai. Logo apds a sua volta para Gibraltar, o médico
recebeu uma licenga da guarni¢io para que pudesse fazer
uma segunda visita a Tanger. O propésito era terminar
de coletar informagdes que o ajudassem a concluir o seu
relato. Antes disso, o0 médico comemorava a recompen-
sa pela sua arriscada viagem a “Barbdérie”: ele havia sido
chamado para servir como cirurgidao no regimento inglés
com destino a Jamaica. Nesse retorno ao Reino, Lemprie-
re presenciou a crise politica que assolou o Marrocos em
virtude da morte de Sidi Muhammad que estava com oi-
tenta e um anos e que governara o Reino por trinta e trés
anos (1757-1790). O trono seria ocupado por um de seus
filhos, Mawlay Yazid, cujo reinado de apenas dois anos
construiu-se sobre incomum violéncia em relacdo aos ju-
deus (MENDELSOHN, 2003, p. 109).

Lempriere nao adicionou outras informagdes sobre
as mulheres que viviam no harém, contudo, o seu relato
desencadeou a produgdo de um curioso texto sobre este
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tema. A obra andnima e enderecada ao consul espanhol
em Tanger, Juan Manuel Gonzalez Salmén®, foi atribui-
da por Ahmed Farouk a um certo Alcaide Dris, em ra-
730 da semelhanga de caligrafia notada nos documentos
(FAROUK, 1988-1989, p. 105). O nome verdadeiro do
Alcaide Dris seria Jonas Francisco Zigers [ou Zegers], um
holandés renegado que viveu no Marrocos entre 1778 e
1792 e que abragou a religido islimica. Outro dado impor-
tante a seu respeito é que Zigers desempenhava destacada
fun¢io como agente da Coroa espanhola no Marrocos.

Zigers se apresentara ao imperador Sidi Muhammad
como Conde de Marmet e propds a ele que o empregasse
como instrutor militar a fim de que modernizasse o exér-
cito marroquino. Inicialmente, a ideia seria adotada pelo
sultao, mas em seguida foi abandonada, o que rendeu a in-
satisfacdo do holandés e a sua posterior fuga do Reino. Tal
episédio acabaria por lhe acarretar “o castigo e a desgraca
de Sua Majestade”. O holandés, entretanto, daria prova
de sua resignacio, transformando-se em um sddito “fiel e
submisso” (FAROUK, 1988-1989, p. 106).

O texto de Zigers, embora tenha sido escrito em
francés, é reconhecido nos arquivos espanhdéis sob o titu-
lo “Lempriere, cirujano inglés, refutacion de su obra: un
viaje a Marruecos”. A obra do holandés criticava cada as-
pecto da narrativa de Lempriere: a sua ignorincia sobre o
idioma arabe, os erros cometidos quando da descri¢io de
construgoes arquitetdnicas e dos costumes locais, o seu po-
sicionamento de censura em relacdo ao imperador — o que
lhe renderia o conselho de que todo “Soberano” era digno

7 Foi consul geral entre 1783 € 1789 (PRADELLS NADAL, 1991, p. 220).
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de respeito — e, inclusive, aquilo que nos interessa mais
particularmente: a contestagio do relato de Lempriere
sobre o harém do imperador.

Sabe-se que Zigers — ou qualquer que seja o autor
dessa obra — havia lido atentamente a narrativa de Lem-
priere, afinal, as suas criticas ao texto eram pontuais.
Exemplo disso s3o as contestacOes acerca das caracteris-
ticas de cada personagem atendida pelo médico inglés
no harém, quais sejam, Lalla Zara, Lalla Batoom e Lalla
Douyaw. Em relacdo a primeira, Zigers afirmava que ela
nunca tivera uma beleza inferior, o que fazia alusio segu-
ramente aos comentarios de Lempriere sobre o seu aspec-
to fisico apds o episédio do envenenamento (FAROUK,
1988-1989, p. 127). Além dessa refutagio, Zigers punha
em xeque o préprio caso de envenenamento da sultana.
Para ele, tal situagao era desconhecida por todos até que
Lempriere “desejou sonhi-la”.

Outra histéria desmentida era aquela referente 2 es-
posa favorita do imperador, Lalla Douyaw. Na versao de
Zigers, Lalla Douyaw teria sido apresentada ao sultio com
o consentimento de sua mie. A sua figura havia agrada-
do ao soberano que, por meio de “caricias e de presentes
(e ndo por ameagas, como diz nosso escritor), convence-a
por fim a abragar o islamismo”. Diante disso, o imperador
teria dotado o seu pai, a sua mie e os seus dois irmaos
com “todos os tipos de beneficios”, incluindo-se a liberda-
de de poderem ir para a Europa (FAROUK, 1988-1989,
p. 128). O holandés expressava ainda a sua antipatia pela
ascendéncia italiana da sultana que, na sua visio, havia
conservado de seus ancestrais o “espirito mau e enganoso
que sempre foi odiado pela maioria do Serralho” (p. 129).
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As conversas que Lempriere afirmava ter cultivado
com Lalla Douyaw também se transformaram em matéria
de controvérsia nos escritos de Zigers. O holandés afirma-
va que nenhuma pessoa ignorava o fato de que, na pre-
senga dos eunucos, nao se deveria falar com as mulheres,
tampouco se posicionar a favor dos cristaos. Aqui, Zigers
mencionava uma vez mais a inabilidade do médico inglés
em falar o 4rabe, alertando que o seu intérprete judeu to-
mava o cuidado de nio dizer aquilo que pudesse “baju-
lar”. O holandés por suposto nio conhecia o judeu que
acompanhava Lempriere, o que o levava a concluir a sua
hipétese a partir de uma premissa ampla: a interpretagio
é sempre imperfeita.

A partir desse quadro, Zigers caminhava para atacar
o elemento-chave da obra de Lempriere, isto é, o seu privi-
légio de ter entrado no harém e de ter visto as mulheres do
principe, e, de forma mais efetiva, as mulheres do impera-
dor. Para Zigers, se houvesse algum motivo para se gabar
acerca de tal evento, os mestres jardineiros espanhdis e
dinamarqueses é que poderiam se orgulhar de terem visto
“uma centena de vezes as senhoras do Imperador no jar-
dim do Serralho, onde essas mulheres conversam e agem
muito mais livremente do que em seus apartamentos”
(FAROUK, 1988-1989, p. 129).

Além de nio conceber a entrada de Lempriere no
harém como uma prerrogativa, Zigers afirmava que o mé-
dico inglés ndo tinha visto as mulheres mais belas deste
lugar. Exibindo um amplo conhecimento a respeito do
paldcio real — em virtude de sua proximidade profissional
com o sultdo —, o holandés criticava Lempriere, apontan-
do nominalmente varias mulheres desconhecidas do médi-
co. Entio, perguntava ele, “onde estdo as senhoras Ingima,
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Lazdia, Moisaar, Mani, Boria etc.?” (FAROUK, 1988-1989,
p. 129). O holandés provocava, alegando que “essas peque-
nas joias” estavam muito bem de satde, logo, nao tinham
necessidade de se consultarem com o médico inglés.

Zigers assumia por fim a sua ampla irritagio com os
muitos equivocos veiculados na obra de Lempriere e indi-
cava que as copias desse texto deveriam ser queimadas a
fim de que se retirasse de circulagio um “libelo cheio de
mentiras, de erros e de absurdos” (FAROUK, 1988-1989,
p. 136). A colera de Zigers em relagdo a Lempriere nio se
justificava somente — como se pode imaginar — pelos erros
cometidos pelo dltimo em seu livro. O holandés, ao contra-
rio do médico inglés, tinha muito a zelar pela sua carreira e
por sua permanéncia no Marrocos. Por tais razoes, a defesa
dos interesses da Espanha dentro do Reino Mouro, assim
como um retrato positivo, mesmo terno, da imagem de Sidi
Muhammad, tornaram-se correntes nas suas cartas.

Lempriere atacou o sultdo e, mais do que isso, repro-
vou veementemente o despotismo ao longo de toda a sua
narrativa. Escrevendo sobre a morte de Sidi Muhammad,
e ja constatado que o reinado de Mawlay Yazid durara
apenas dois anos, o inglés afirmava que o novo impera-
dor dava lugar ao “ditame de suas paixoes”. Tal circuns-
tancia logo o tornara totalmente incapacitado para exer-
cer os negbcios comuns do governo, transformando-o
em um grande monstro, como 0s que sempre ocuparam
o trono do Marrocos®®. Se o médico inglés atribuia ao

% Esta afirmagdo consta apenas das edi¢des de 1793 e de 1800, uma vez
que em 1791 — ano da primeira publicacio da narrativa — Mawlay Yazid
ainda governava o Reino (LEMPRIERE, 1800, p. 329).
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despotismo a responsabilidade pela situagio abjeta a que
estavam submetidas as mulheres no harém, Zigers, por
sua vez, enaltecia a nobreza e o cuidado do sultio para
com as suas mulheres.

Diante do exposto, fica evidente que a narrativa de
Lempriere nao pretendeu desfazer equivocos quanto ao
conceito de harém. E preciso lembrar, uma vez mais, que
o autor nio sabia que entraria em dois haréns — conside-
rando-se aqui que ele escreveu o seu relato de forma veri-
dica. O seu texto — assim como outros de sua época — foi
construido a base do juizo de valor, j4 que o médico utili-
zou, sempre que considerou conveniente, a contraposicao
entre os europeus e os marroquinos, associando aqueles
ao desenvolvimento, e estes, ao atraso. Contudo, o mérito
de sua obra estd na maneira como o inglés descreveu o ha-
rém: um espago fisico do palécio, habitado por mulheres
como quaisquer outras, identificadas por seus problemas,
por suas necessidades, por suas qualidades. O harém des-
crito por Lempriere é habitado por mulheres que possuem
rosto e voz, e mesmo que esse niao fosse o seu objetivo, o
médico contribuiu minimamente para tirar as “mulheres
do harém” do lugar imutivel e homogéneo no qual int-
meros escritores as haviam colocado.
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O harém ao rés do chio:
fronteiras e personagens

Ao tratarem o tema do harém nas socie-
dades islamicas, os autores apontam recorren-
temente trés elementos: (i) o harém como fron-
teira entre permitido [halal] e proibido [haram],
(i) como sinénimo de espaco fisico e (iii) como
sinébnimo de feminino”. Atrelado ao primeiro
item, indica-se também o teor de sagrado que
a palavra harém carrega. Diante disso, busca-se
neste capitulo seguir os vestigios do termo ha-
rém, considerando-se os itens citados, assim
como os indicadores conceituais ja ressaltados
pelos dezesseis viajantes estudados nos capi-
tulos anteriores. O cendrio das representagoes
europeias sobre o harém serd somado, entdo, a
verificacdo histérica da palavra, o que nos per-
mitird responder sobre a constru¢io imaginaria
do harém, problema-chave colocado no inicio
deste livro.

% Dentre os autores que se dedicam a este tema, pode-se citar:
Talhami, 2013, p. 158-159; Campo, 2009, p. 291-293; Chebel,
2003, p. 381-386 (Tomo I); Mernissi, 2002, p. 103-120.



5.1 O harém como santudrio

A primeira acep¢io relacionada a palavra harém -
da qual os outros significados derivam — é o seu carater de
proibi¢io. O termo harém em portugués — cuja origem é o
harim em arabe — estd indicado no Alcorio e nas praticas
do islamismo. Acredita-se, portanto, que as ac¢bes inter-
ditadas no islamismo foram criadas por Deus. O oposto
de haram'", ilicito, é halal, ou seja, aquilo que é permi-
tido. As escolas de jurisprudéncia surgidas apés a morte
do profeta, em 632, flexibilizaram essas duas categorias,
propondo que as acdes fossem interpretadas a partir de
cinco pardmetros: proibido, desencorajado, meramente
permitido, recomendado e obrigatério (CAMPO, 2009,
p. 284). Dentre as praticas proibidas, estio os “jogos de
azar, a bebida alcodlica, a usura e os alimentos ilicitos”,
por exemplo, a carne de porco (MELTON; BAUMANN,
2010, p. 1517).

Dentro dessa acepgao, estd embutido um elemento
ja mencionado anteriormente: a face sagrada do harém.
Ao definir esse termo em seu texto de viagem, o sueco
Jean Otter chamava a atencdo para o valor de “sagrado”
denotado pela palavra. Esse significado também foi lem-
brado pelo viajante Jean Chardin. No capitulo intitulado
“Do palacio das mulheres do rei”, Chardin afirmava que a
palavra harém [Haram] usada pelos persas indicava “lugar
sagrado”, sendo o espago onde ficavam os apartamentos

100 A combinagdo das consoantes, que formam a raiz de uma palavra em
drabe, com as vogais origina novas palavras, mas mantém o mesmo sig-
nificado. Nesse caso, as palavras derivadas da raiz “h-r-m” guardam o sen-
tido de proibido ou sagrado. Ver Cornell, vol. 4, 2007, p. 26.
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das mulheres. Os turcos, por sua vez, nomeavam tais apar-
tamentos de serralho que significa “uma grande moradia”
(CHARDIN, 1711, tomo 6, p. 217). A palavra — comple-
tava o viajante — vinha do hebraico e se encontrava em
varios lugares dos livros de Moisés, denotando o senti-
do de “ilicito, proibido, interdito, aversio, excomunhao”
(p. 217-218).

Jean Otter, como vimos no Capitulo 2, iniciava a
sua defini¢ao de harém ressaltando a sacralidade em torno
das cidades de Meca e de Medina. De fato, afora o carater
de proibi¢do, o harém remete a ideia de sagrado. Nesse
sentido, as cidades de Meca e de Medina, além da Espla-
nada das Mesquitas em Jerusalém, sao considerados locais
sagrados no islamismo (GLASSE, 2002, p. 170). Nas duas
cidades sauditas, nomeadas de al-haramain ou “os dois
locais sagrados”, ocorrem cinco interdigoes: (i) apenas é
possivel entrar nas cidades sendo um peregrino ou com
finalidade religiosa; (ii) a luta com os habitantes das cida-
des deve ser evitada tanto quanto for possivel; (iii) a caga é
proibida, exceto quando se tratar de “animais perigosos”;
(iv) o corte de arvores é vedado, e, para exercerem o cul-
tivo, os homens devem ter autorizagio; (v) “os ndo mu-
culmanos ou infiéis” nio podem entrar ou se estabelecer
nas cidades, além de ndo poderem ser ai sepultados. Essas
determinagoes também valem para parte do Hijaz [barrei-
ra], regiio localizada a oeste da Arabia Saudita (LANE;
REDISSI, 2009, p. 160).

De acordo com o historiador Andrew Rippin, a
raiz da palavra harém [h-r-m] é usada oitenta e trés ve-
zes no Alcordao. Assim, encontramos referéncia a Caa-
ba [Ka’abah] como “Casa sagrada” [al-bayt al-haram],
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além de alusdo a “Mesquita sagrada” [al-masjid al-haraml],
nesse caso, em quinze ocasioes (RIPPIN apud LEAMAN,
2006, p. 249). Rippin lembra ainda que Deus desig-
nou determinados lugares como “marcos sagrados” [al-
-mash’ar al-haram], uma vez que estes estao relacionados
a peregrinacao. H4 por fim outras suras que alertam sobre
as “coisas sagradas” [hurumat] (p. 250). O que todas essas
mengdes indicam é a conexdo com o designio divino, ou
seja, com aquilo que Deus ordenou para orientar a huma-
nidade. Se em alguns momentos o harém guarda o sentido
de imaculado, puro, em outros, pode indicar a fronteira
do proibido.

Nao era, contudo, esse significado de harém o mais
ressaltado pelos viajantes. Todos aqueles que se puseram
a descrever o harém — fosse a partir de sua prépria expe-
riéncia ou baseando-se em outras fontes — conceituaram o
harém como um espaco; em particular, um espaco dentro
do palacio real. Até hoje, quem se debruga sobre o tema
acentua a origem sagrada que a palavra harém evoca, as-
sinalando em seguida que o harém remete a parte do pa-
lacio ou da residéncia das classes abastadas onde ficavam
as mulheres!®'. Sao as origens das fronteiras desse espaco
fisico que serdo discutidas no item a seguir.

5.2 O harém como espago

Embora os autores de viagem discordassem em de-
terminados pontos quanto ao conceito de harém, nenhum

101 Ver “Harem” (TALHAMI, 2013, p. 158).
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deles deixou de mencionar a caracteristica que lhes pare-
cia indiscutivel: o harém era um espago fisico. A maior
parte deles, como vimos, estava interessada em descrever
0 harém do palicio imperial, mas houve também quem
narrasse os acontecimentos envolvendo o harém das casas
comuns, como fizeram Jean de La Roque e Jean Otter.
Diante disso, é preciso examinar as origens e o desenvol-
vimento do harém como espago fisico nas sociedades isla-
micas, a fim de comparar com as observagoes tecidas pelos
autores europeus na modernidade.

A separagio do espago feminino em relacdo ao mas-
culino ndo remete as sociedades islAmicas. A habitac¢ao
exclusiva das mulheres dentro da casa era encontrada
como prética corrente em sociedades antigas da Meso-
potimia, da Grécia e da Pérsia. Desse modo, a palavra
harém em drabe [harim] encontra paralelo no haremlik
turco, no andarun persa, no zenana ou andarpar urdu/
hindi (SMITH, 2008, p. 536). A divisao fisica entre ho-
mens e mulheres pode ser apontada ainda em outras so-
ciedades da Asia — como China e Japdo — e na Africa
(WALTHALL, 2008). Em relagio ao tema que nos in-
teressa particularmente aqui, é preciso buscar a fonte
de tal divisio nos momentos iniciais da vida do profeta
Muhammad e no livro sagrado do Isla.

A histéria dos eventos privados da vida de
Muhammad se tornava, por suposto, modelo de condu-
ta para os mugulmanos. No caso especifico da separacao
do espago fisico, um episédio protagonizado por ele se-
ria incorporado ndo apenas as normas da relacdo entre
o profeta e os crentes, como faria parte do préprio livro
sagrado do islamismo. O episédio em questio se refere ao
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casamento de Muhammad com Zaynab, sua sétima esposa e
casada com o filho adotivo do profeta, Zayd (SCHROEDER,
2002, p. 106). A unido, que ocorreu ap6s o divércio de
Zayd e Zaynab, foi relatada em texto pelo historiador per-
sa Muhammad Ibn Jarir al-Tabari (839-923).

Ap6s o banquete de casamento, os convidados ha-
viam se retirado, 4 excecido de trés, que seguiam conver-
sando. Contrariado, Muhammad saiu em dire¢ao ao apo-
sento de “A’iSa e de suas outras esposas. Ao voltar para o
aposento de Zaynab, ele notou que os convidados ainda
nao haviam partido. Muhammad sairia outra vez em di-
regio ao quarto de °A’isa e, quando retornou, posicionou
um pé na alcova e manteve o outro do lado de fora. Foi
neste momento que uma cortina [sitr] foi colocada entre o
profeta e o convidado Anas Ibn Malik, sendo o “versiculo
do véu” [hijab] recitado (MERNISSI, 2002, p. 105).

A pronunciagio do profeta a partir da interposi¢do
da cortina entre ele e o seu convidado foi convertida no
verso 53 da sura 33, a “sura dos partidos”. Nela, 1é-se:

O, v6s que credes! Nio entreis nas casas do profeta —a
menos que vo-lo seja permitido — para uma refeigio,
sem esperardes por seu tempo de preparo; mas, se sois
convocado, entrai; entdo, quando vos houverdes ali-
mentado, espalhai-vos, e nio vos recreando em conver-
sacgoes. Por certo, isso molestava o Profeta, e, ele se peja
de ter de fazer-vos sair. E Allah nio Se peja da verdade.
E, se lhes perguntais por algo, perguntai-lhes, por tras
de um véu. Isso é mais puro para vossos coragdes e 0s
coracoes delas (NASR, 2005, p. 690-691, grifo meu).

Como se pode verificar, essa sura, que nasceu de
um problema priético da vida do profeta, ndo instituia em
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principio a separac¢io do espago fisico entre um homem
e uma mulher, mas entre os recém-casados e os homens.
Além disso, como nos lembra Fatima Mernissi, Muhammad
era conhecido por seu cariter meditativo, o que se tradu-
zia em profunda reflexdo antes da tomada de qualquer de-
cisdo. No caso do “versiculo do véu”, nao é apenas digna
de nota a rapidez com que a sentenca foi postulada, como
também o profundo impacto que um evento sem impor-
tAncia teria na vida da comunidade, isto é, a divisio do
“espaco mugulmano em dois” (MERNISSI, 2002, p. 107).
A segunda parte do versiculo, contudo, transcendia
o evento que lhe havia originado e passava a marcar a se-
paragio entre os crentes e as mulheres do profeta. Como
lembrou Irvin Schick, o “versiculo do véu” é “incidental-
mente a origem da palavra purdah — que significa literal-
mente cortina ou véu em persa — e que denota reclusiao
feminina na India” (SCHICK apud BOOTH, 2010, p. 70).
Na mesma sura, hd uma mensagem dirigida as mulheres
do profeta, orientando sobre a diferenca entre o espaco
privado e o espago publico. Nesse versiculo é indicado:
“E permanecei em vossas casas, e nio fagais exibi¢io de
VOSSOs encantos corporais como a exibi¢io dos idos Tem-
pos da Ignorancia”, ou seja, no periodo anterior ao adven-
to do islamismo [Jahiltyyah] (NASR, 2005, p. 685).
Nesse momento inicial da sociedade islamica, o gi-
neceu do profeta possuia uma caracteristica distinta em
relagio ao espago privado feminino nos séculos posterio-
res: a reclusdo das mulheres era parcial, o que significa que
elas participavam da vida em sociedade. Como escreveu
Juan Eduardo Campo, nos ahadith e nas primeiras nar-
rativas histéricas desse periodo, hi indicacoes de que as
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“mulheres poderiam desempenhar fungoes de importin-
cia central no inicio da comunidade isldmica, tais como as
esposas de Muhammad: Hadija (m. 619) e “A’i$a (m. 678)”
(CAMPOS, 2009, p. 292). Hadija nio era apenas uma co-
merciante bem-sucedida como também a maior apoiadora
de Muhammad quando das primeiras revelacoes de Deus
ao seu marido. Ja °A’iSa era conhecida por expressar os
seus pensamentos e a sua lideranca. Diante disso, o pro-
feta relatava que se aconselhava com elas em “assuntos
politicos e sociais” (AFKHAMI; FRIEDL, 1997, p. 88).
A forma como Muhammad tratava o ambiente da
casa também € elucidativa da comunicagao que ele bus-
cava manter entre o espaco privado e o publico. Quando
chegou a Medina, em 622, Muhammad e as suas esposas
ficaram alojados na casa de uma familia da cidade. Certo
tempo depois, ele pagaria pelo terreno de um medinense,
chamado Abu Ayyu, para construir ali a sua habitagio e
uma mesquita. Ao final da obra, além da mesquita, havia
nove quartos. Aqueles ocupados pelas mulheres eram no-
meados de buyut [plural de bayt, casa] ou hujurat, que
significa aposento. Como o quarto de °A’i$a possuia “aces-
so direto a mesquita”, o profeta passava por este aposento
quando ia rezar (MERNISSI, 2002, p. 126). Embora hou-
vesse tal construcdo, hd ahadith que “sugerem que esta
pratica nao durou” (SCHICK apud BOOTH, 2010, p. 70).
A medida que as relacoes de poliginia se dissemi-
navam pela sociedade islAmica, uma soma crescente de
mulheres era incorporada ao gineceu dos homens mucul-
manos. Sobre isso, basta lembrar o nimero de mulheres

do profeta: onze esposas e “talvez duas concubinas”!?2,

102 Sobre as mulheres de Muhammad, ver Peters, 2003, p. 84.
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O quarto califa e genro de Muhammad, °Ali Ibn Abi Talib,
ap0s o casamento com Fatima (m. 633), teria se casa-
do com outras nove mulheres. Ja sobre Hassan (625-
669/670), um dos filhos de °Ali e de Fatima, é relatado
que ele se casara com até cem mulheres (CAMPO, 2009,
p. 292). Uma sura revelada ap6s a “Batalha de Udud”,
em 625, travada entre o grupo de Medina, liderado pelo
profeta, e o de Meca, instaurava um limite no conjunto de
esposas a que um mucgulmano poderia se unir. Na “sura
das mulheres”, estabelecia-se que o crente poderia se casar
com “duas, trés ou quatro” mulheres. Mas se temesse nao
ser justo, deveria se contentar com as escravas que possuis-
se (NASR, 2005, p. 124).

Durante esse periodo e pelo menos até o califado
abéssida (750-1258)'%, o termo harém raramente era em-
pregado. No caso do califado abdssida em particular, as
fontes consultadas pelo historiador Hugh Kennedy apon-
tavam o huram do califa, palavra que, embora tenha a
mesma origem que a palavra harém, referia-se as mulheres
e a todas as outras pessoas que estavam sob o controle
do soberano (BOOTH, 2010, p. 90). Nesse sentido, nao
havia a rigor um espaco da casa ou do palacio destinado
as mulheres, tratava-se antes de um grupo de pessoas vi-
vendo sob o poder de tal governante. A época do califa
Al-Mugtadir (895-932), havia autores que empregavam
o termo dur — plural de dar [casa] — para se referirem as
areas privadas do paldcio. Em outras fontes deste periodo
— como nas “Anedotas” de Al-Tanthi (940-994), de Basra

103 Sobre o califado que sucedeu os omiadas (661-750), ver Benisson, 2009.
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[Iraque] —, as indicacdes sobre as dreas privadas dos pala-
cios eram nomeadas de dur al-huram.

Foi durante a dinastia abassida que a residéncia do
califa sofreria mudangas a ponto de se transformar em
um complexo constituido por outros palicios. O exem-
plo citado por Marilyn Booth aponta que o espaco pri-
vado dentro da residéncia do califa nao apenas sinalizava
fronteiras fisicas como também passava a indicar um espa-
co destinado as mulheres. Booth menciona o reinado de
Al-Mugqtadir, no século X, afirmando que a “casa do cali-
fa” ou, como era conhecido, “Dar al-Khilafa”, era simulta-
neamente um local de “representag¢ao do poder do califa,
assim como o centro administrativo de um vasto império
e uma residéncia para a familia do califa” (BOOTH, 2010,
p. 91). No grupo de mulheres, além da mae do califa, de
suas irmas e tias, estavam também as suas esposas, concu-
binas e criancas. Como afirma Booth, os quartos separa-
dos das mulheres devem ter emergido nesta época.

Num cendrio em que as fronteiras entre homens e
mulheres nio estavam fixamente determinadas, é preci-
so uma vez mais salientar a etimologia da palavra harém.
Como ja foi notado, a raiz h-r-m é associada na lingua
arabe, “e em outras linguas semiticas como o hebraico”,
a “nogoes de tabu, inviolabilidade e cardter sacrossanto”
(VAN GELDER, 2005, p. 5). Confirma-se, a partir dai,
que o termo nao possuia originalmente uma conotagio
de género, como lembrou Booth. Portanto, nem a palavra
guardava um sentido de reclusdo feminina — no tocante
ao espago fisico — nem foi utilizada desde o inicio do Isla
com esse intento. O que Irvin Schick defende, contudo, é
que a segregac¢ao sexual cresceu apds a morte do profeta.
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As razdes para isso estavam tanto nas posturas rigorosas do
califa ‘Umar al-Hatab (governou'™ entre 634 ¢ 644) quanto
na influéncia recebida dos povos com os quais os arabes
travavam contato (SCHICK apud BOOTH, 2010, p. 71).

Sobre a expressao “segregagio sexual” usada por
Schick, o autor faz uma ressalva. Homens e mulheres adul-
tos mugulmanos podem partilhar o mesmo espago, desde
que estejam impossibilitados de se casarem um com o ou-
tro em razdo do parentesco. Este estd baseado na “con-
sanguinidade, na partilha de uma mesma amamentadora,
no casamento ou na unido sexual, como explicitamente
estipulado no Alcorao” (SCHICK apud BOOTH, 2010,
p. 71). A partir disso, conclui-se que é vedado ao homem
entrar em um ambiente onde esteja uma mulher que nio
seja a sua parenta. O fato é: como os homens e as mulhe-
res, em sua maior parte, nao sao parentes uns dos outros, a
consequéncia foi que o “versiculo do véu” foi interpretado
como um marcador de dois subespacos, um masculino e
outro feminino (p. 71).

5.3 O harém como espaco feminino

A demarcagio do espaco feminino dentro dos pa-
lacios islAmicos — e em casas comuns de familias abasta-
das — torna-se produto do califado abéssida!®®. Dentre os

«

104 Nas proximas indicagoes, usarei apenas “g.” como sindnimo de “governou”.
105 Sobre a sociedade islamica entre os séculos X e XIII, Aly Mazahéri
afirma que o harém se resumia em um “luxo apenas acessivel a classe abas-
tada da sociedade; com efeito, ndo podia pdr-se a questdo, para as pessoas
de condi¢io modesta, de possuirem um harém” ([s. d.], p. 70).
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governantes desta dinastia — e de seu conjunto de espo-
sas e concubinas —, nenhum ficaria mais conhecido pelos
séculos posteriores do que Haron Ar-Rasid (c. 766-809).
O quinto califa abassida, que governou entre 786 ¢ 809,
¢ definido por Fatima Mernissi como um personagem ins-
pirador, dada a sua beleza, a sua inteligéncia, o seu inte-
resse pela ciéncia e os seus sucessos militares. Além de tais
atribuicoes, Hartin Ar-Rasid é o califa descrito em contos
do “Livro das Mil e Uma Noites”, obra que para Tayeb
El-Hibri foi responsavel por melhor promover o nome do
governante no Ocidente (EL-HIBRI, 1999, p. 17). O seu ha-
rém — que passara a evocar tanto o sentido espacial como
também se relacionava as mulheres que o habitavam - te-
ria abrigado, entre esposas, concubinas e escravas [jawari],
duas mil mulheres (LOCKARD, 2008, p. 281).

Hartun Ar-Rasid viveu no palacio construido a época
de Al-Mansir, califa que fundou a cidade de Bagdd em
762 e que a apelidou de Madinat As-Salam [cidade da paz]
(HUNT, 2005, p. 41). O “Paldcio da porta dourada”!%
possuia um “grande domo verde” e era tdo suntuoso que,
se comparado “a propriedade incompleta de Carlos Mag-
no”, deixaria evidente a extrema modéstia desta tltima
(BOBRICK, 2012, p. 141). No palacio, viviam a familia do
califa, os seus funciondrios e servos. Além de residéncia,
tratava-se de um espago destinado a abrigar o arsenal de
armas, a tesouraria e os gabinetes do governo (BLOOM;
BLAIR, 2009, p. 250). Contudo, como escreveu Guy Le
Strange, orientalista inglés (1854-1933), o “Paldcio da

196 Sobre esse paldcio, ver “New additions to the new edition” (ALLAN
apud GRABAR, 1991, p. 12-22).
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porta dourada” entrou em completa ruina ainda no século
X (2011, p. 318)'%7. Nesse sentido, se as informagcoes a
respeito dos paldcios otomanos sio numerosas na histo-
riografia contemporinea'®®, o mesmo ndo se pode ates-
tar sobre o palacio construido por Al-Mansir. Aqui vale a
questdo: o que podemos afirmar sobre o harém de Harin
Ar-Rasid, se pouco conhecemos a estrutura e a organiza-
¢do interna do palécio oficial?

Se os dados sobre o paldcio de Hariin Ar-Rasid e de
que modo viviam as mulheres dentro de tal construgio sao
escassos, as informagoes ou especulacoes sobre as esposas,
concubinas e escravas do califa sio abundantes. O estudio-
so egipcio Jalal al-Din al-Suyuti (1445-1505), escreven-
do sobre os califas islamicos, ressaltava a notavel inclina-
cao de Ar-Rasid em se apaixonar pelas mulheres (1881,
p. 299). Diante disso, o califa — que se casou aos dezes-
seis anos com a sua prima Zubaydah — é descrito como
um personagem de intensos desejos sexuais, cuja vida se-
ria povoada de encontros amorosos (BOBRICK, 2012,
p. 54). A aquisicdo de “numerosas escravas bem treinadas
como concubinas” (RINGDAL, 2004, p. 134) e guardadas
por eunucos resume-se em uma representagao bem proxi-
ma daquela que lemos nos autores de viagem modernos.

E esse o cendrio retratado em uma das poucas fontes
textuais sobre o paldcio de Al-Mugqtadir, califa que reinou
entre 908 e 932. O j4 citado °Al1 al-Tanthi dedicou-se em

07 A obra de Le Strange, Baghdad: During the Abbasid Caliphate, foi
publicada em 1901.

198 Um dos livros de relevo sobre esse tema é o de Norman Mosley Pen-
zer (1952) citado no Capitulo 1. Em relacdo as pesquisas mais recentes,
destacam-se: Mansel, 1995; Peirce, 1993; Necipoglu, 1991.
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sua obra mais famosa, Kitab Al-Faraj ba’da I-shidda [Li-
vro do alivio apds a adversidade], a descrever anedotas
dispostas originalmente em quatorze capitulos. Para con-
firmar a veracidade de seu texto, Al-Tanuhi se utilizava de
correntes de transmissores e usava afirmagdes como “‘Eu
ouvi... Foi-me dito... Eu li"” (EL CHEIKH apud MARIN;
DEGUILHEM, 2002, p. 131). Nesse livro, Nadia El
Cheikh lembra que o autor mencionava os corredores e os
portoes do palacio, além da drea em que ficava o harém -
este sendo guardado pelos eunucos. Para El Cheikh, o que
merece destaque € a fronteira e a distincia entre o harém
e as partes publicas do paldcio do califa ressaltadas por
AlTanihi (EL CHEIKH, 2005, p. 7-8).

A partir do texto de Al-Tanahi, verificam-se as duas
acepg¢oes tomadas pela palavra harém: um espago fisico
e um lugar habitado por mulheres. El Cheikh condensa
esses dois significados ao afirmar que as gahramanas — mu-
lheres encarregadas de fungdes administrativas dentro da
109 — tinham o “privilégio de entrar e
sair do paldcio” para desempenhar tarefas para as suas se-
nhoras, uma vez que “as mulheres do harém, mesmo as

residéncia do califa

concubinas”, ndo tinham permissdo para se retirar de tal
residéncia (EL CHEIKH apud MARIN; DEGUILHEM,
2002, p. 141). As gahramanas promoviam a comunica-
¢do entre “o harém e a corte, e entre o harém e o mun-
do externo” (EL CHEIKH, 20085, p. 10). Diante disso, El
Cheikh reforga a necessidade de se encarar o harém abis-
sida como uma “unidade social organizada” e ndo como

199 Sobre as qahramanas, ver The Qabramana in the Abbasid Court: Position
and Functions (EL CHEIKH, 2003).
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um “lugar ocioso” (apud MARIN; DEGUILHEM, 2002,
p. 142).

Um dos temas de maior curiosidade entre os euro-
peus na modernidade se referia ao nimero de mulheres
que habitavam os haréns. Este topico também fez parte
das narrativas daqueles que escreviam sobre o califado
abassida. Sobre o harém de Al-Mugtadir, o burocrata e
historiador bagdali Hilal al-Sabi’ (969-1056) afirmava:
“acredita-se que nos dias de al-Mugtadir [...] a residén-
cia continha 11.000 servos [...] 4.000 garotas livres e es-
cravas, e milhares de servos de cAmaras” (1964 apud EL
CHEIKH, 2005, p. 8). Al-Sabi’ apontaria ainda que em
918 Umm Al-Mugqtadir [Mae de Al-Muqtadir] receberia
um subsidio mensal para manter os “principes, os parentes
femininos e os servos” no palacio.

Num cenério de multiplas mulheres, com idades e
origens diversas, a complexidade de organizacao do harém
se tornava notdria. Assim, as concubinas — que possuiam
tal condigao justamente por nio serem esposas legais do
califa — passavam a usufruir do status de Umm al-walad,
[literalmente, mde de um menino] quando tinham um fi-
lho com um homem livre. Isso significa que a partir desse
momento, a concubina, que era uma escrava''’, nio pode-
ria ser vendida, entregue como presente ou deixada como
heranca. Ela permanecia sob o dominio de seu senhor e
conquistaria a liberdade quando da morte deste.

110 Sob a lei islamica, uma escrava era definida como uma “mulher que
havia sido tomada como despojo de guerra, ou nascido de pais escravos,
ou comprada” (CASWELL, 2011, p. 12). Ja a concubina era uma escrava
que mantinha relacionamento sexual com o seu senhor. Sobre isso, ver
Meri, 2006, p. 169-170.
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Como explica Fuad Caswell, durante o periodo
abdssida as escravas podiam ser divididas em dois gran-
des grupos: (i) as domésticas e (ii) as trabalhadoras.
As domésticas, por sua vez, subdividiam-se em outros dois
grupos: aquelas que desempenhavam fungdes na cozinha
ou executavam outras tarefas dessa natureza, sendo nor-
malmente de origem indiana ou africana negra; e aquelas
que tinham um “valor de ‘entretenimento’” (CASWELL,
2011, p. 14). Aqui, as habilidades desejadas compreen-
diam nio apenas o conhecimento em mdusica e em artes,
por exemplo, mas também os seus atributos sexuais. Desse
modo, havia escravas cujos dotes eram exibidos publica-
mente, e outras que se tornavam propriedade de um tnico
senhor. E neste grupo que se encontravam as concubinas.

O harém, enquanto um espago destinado a convi-
véncia de vérias esposas e concubinas, nao era por suposto
uma realidade para a maior parte dos homens mugulma-
nos durante o califado ab4ssida. Embora Amira Bennison
defenda que a “mistura cultural” que ocorria nos haréns
dos califas também refletia na sociedade do periodo (2009,
p. 117), os escassos dados sobre as “pessoas comuns” nao
permitem que apontemos a presenga do harém em suas ca-
sas. A influéncia da vida palaciana na vida ordindria, sus-
tentada por Bennison, consistia na pritica de se tomarem
mulheres estrangeiras como esposas ou concubinas, ainda
que a monogamia fosse a “situa¢io mais comum” (p. 117).

Dentre os governantes isldmicos, houve também
aqueles que defenderam o casamento monogimico. Al-

guns califas fatimidas — representantes da dinastia xiita'!!

1 Para uma discussao sobre o xiismo, cujo termo remete a Shi‘atu °Alf, ou
partidarios de °Ali, ver Bennett, 2013, p. 135-162.
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ismaelita que governou o Norte da Africa, especialmente
o Egito, entre 909 e 1171 - inclinaram-se “em dire¢ao a
monogamia”, exortando, por conseguinte, “os seus sidi-
tos a adotarem esse tipo de organizagio familiar” (SONN,
1996, p. 127). O quarto califa fatimida, Al-Mu’izz
(g. 953-975), teria discursado aos chefes das tribos do
Norte da Africa pedindo-lhes que se casassem com uma s6
mulher, pois isso aumentaria a sua felicidade e preservaria
a “forca da alma” (p. 127). A defesa do casamento mono-
gimico nesta dinastia tanto fazia alusio a °Ali, que ficara
casado com Fatima até a morte desta, quanto ressaltava a
“imagem de probidade do imam-califa fatimida, em con-
traste com a licenciosidade percebida de outras dinastias
rivais” (CORTESE; CALDERINI, 2006, p. 52).

Percebe-se a partir desse discurso a acentuacdo de
um elemento que se tornaria mais evidente nas representa-
coes sobre as sociedades otomanas: a sexualidade presente
no harém. E certo que a exacerbacio do comportamento
sexual dos islAmicos ja era matéria de debate entre os euro-
peus desde o periodo medieval. Contudo, neste momento,
as justificativas sobre tal vicio eram remetidas recorrente-
mente ao profeta Muhammad. Lembremos que os textos
dos cristaos medievais ndo apenas apontavam Muhammad
como um falso profeta, mas enfatizavam que ele dissimu-
lava a sua “missao espiritual” em busca de “satisfazer a sua
luxiria e a sua ambicao” (TOLAN, 2002, p. 148). J4 no
periodo moderno, a intensa sexualidade dos mugulmanos
— assim percebida pelos europeus — se transformava em
um cendério difuso do qual o harém fazia parte.
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5.4 O harém e os seus personagens

Através das narrativas dos viajantes europeus, anali-
sadas nos Capitulos 1 e 2, pudemos perceber as distintas
posturas em relagdo ao tema do harém. Em primeiro lugar,
é preciso relembrar que nem todos os autores usavam essa
palavra para indicar o espago destinado ao convivio femi-
nino nos paldcios islamicos. O termo serralho era, como
ja assinalado, prevalente em relagio a palavra harém. Isso
nao impediu que se formasse a crenca generalizada de que
0 harém otomano era povoado por mulheres detentoras
de um poder nefasto sobre a politica do império. Ao lado
disso, é digna de nota a extensa populagio masculina pre-
sente nos paldcios imperiais e a insisténcia dos europeus
em ressaltar as relagoes entre os jovens rapazes e os go-
vernantes otomanos. Os eunucos eram, por fim, figuras
correntes nas descri¢cdes sobre o harém. Vejamos cada um
desses trés itens.

5.4.1 Serralho e harém

Embora ja tenha notado anteriormente, é importan-
te recuperar a intima ligacio conceitual entre as palavras
serralho e harém feita pelos viajantes-autores do periodo
moderno. Antes disso, é preciso lembrar que a maior par-
te dos autores do século XVII citados no Capitulo 1 nao
utilizava a palavra harém nas suas narrativas de viagem.
A tnica excegao foi o joalheiro francés Jean Chardin. No
século XVIII, observa-se justamente o oposto, ou seja,
apenas um autor, Joseph Pitton de Tournefort, nio em-
pregou o termo harém em sua narrativa. Em resumo,
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nesses textos o serralho era entendido ou como sindnimo
de palacio ou como a parte do palicio onde o soberano
descansava junto as mulheres e criangas, isto é, um lugar
de acesso restrito. A auséncia da palavra harém ou a indis-
tingao em relagio ao serralho ndo impediram por suposto
que os viajantes descrevessem a vida privada dos turcos
e o convivio com as mulheres dentro do palacio. Diante
disso, cabe examinar de que forma se organizava o palacio
imperial otomano e como operavam as relacoes entre os
sultdes e as mulheres que af viviam.

Ap6s a conquista da capital do Império Bizantino pe-
los otomanos em 1453, a cidade recebeu um grande esfor-
co de revitalizacdo por parte de Mehmet IT (1432-1481),
sultdo conhecido como “o conquistador” [al-Fatih]. Den-
tre as suas agoes, figurava a construgiao do palécio que fi-
caria conhecido como Eski Saray, ou “Velho Serralho”,
em contraposi¢io ao “Novo Serralho”, isto é, o palacio de
Topkapi. Foi Mehmet, portanto, quem introduziu a “ideia
de uma residéncia permanente para o sultio” (KIA, 2011,
p- 37). O “Velho Serralho” foi construido na “Terceira Co-
lina”, sendo esta descrita pelo historiador grego Kritovou-
los [ou Kritoboulos] (c. 1410—c. 1470), como “a melhor
localizacio no centro da cidade” (1954 apud FREELY,
2011, p. 103). A construgao desse paldcio ocorreu entre
1457 e 1458. A partir do governo de Sulayman, o Magni-
fico, em 1520, “os sultdes abandonaram o Velho Pal4cio
em favor do Novo Palédcio na primeira colina” (FREELY,
2011, p. 120). A construcdo do palacio Topkapi se iniciou
em 1465 e foi concluida em 1478.
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O palédcio Topkapi havia sido originalmente desig-
nado como o centro administrativo do império, cabendo
ao Eski Serralho abrigar a Corte e o harém. Tal prética
foi seguida pelos trés sucessores imediatos de Mehmet
II: Bajazet II (g. 1481-1512), Selim I (g. 1512-1520) e
Sulayman, o Magnifico, cujo governo se estendeu de 1520
a 1566. No caso deste tltimo, a sua esposa Roxana — cita-
da no Capitulo 3 - teria conseguido a permissdo do sultdo
para instalar-se no Topkapi, “mas provavelmente apenas
nos pavilhdes de madeira” (FREELY, 2011, p. 141). Ale-
ga-se que o mesmo ocorrera com o filho e sucessor de
Sulayman, Selim II (g. 1566-1574). As primeiras “estrutu-
ras permanentes no harém” teriam sido construidas pelo
filho de Selim II e seu sucessor, Murat III (g. 1574-1595).

No século XVIII, o Topkapi era usado como “resi-
déncia real de inverno” (ZARINEBAF, 2010, p. 23). Isso
nao impediu, contudo, que o sultio Ahmed III (g. 1703-
1730) fizesse intervengdes no paldcio, adicionando uma
fonte do lado externo do portdo, assim como biblioteca,
além de restaurar o saldo imperial, a sala de jantar e a
camara de peti¢do. A decoracido em padriao floral persa e
no estilo rococé francés comporia as reformas feitas nao
apenas por Ahmed III como também por Abdulhamid I
(g- 1774-1789) e Selim III (g. 1789-1807). Algumas cons-
trucoes do palacio Topkapi também foram danificadas ao
longo do tempo, e dois pavilhoes foram demolidos. Houve
dois incéndios graves —em 1574 e em 1665 — que “devasta-
ram grandes se¢des do paldcio”. Nesse sentido, enquanto as
trés Cortes principais ainda preservam as suas disposicoes
originais, feitas a época de Mehmet II, muitos outros edi-
ficios desapareceram, sendo reconstruidos ou redecorados
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posteriormente. O harém estava localizado no quarto pétio
do palécio, com vista para o Mar de Marmara.

Nas duas figuras seguintes, é possivel verificar a drea
ocupada pelo harém dentro do paldcio Topkapi (mapa 1)
e a sua localizacio geogréfica em Istambul (mapa 2). Nesse
caso, a imagem indica a posi¢ao privilegiada do Topkapi,
a qual oferecia tanto “poder de defesa quanto vista des-
lumbrante” (KIA, 2011, p. 37), uma vez que a construgao
estd voltada para o Estreito de Bosforo, ao norte, e para o
Mar de Marmara, a leste. No mapa, é possivel ver ainda
onde se construiu o Eski Serralho ou o “Velho Serralho”
(indicado na area VI).

O palacio Topkapi estava dividido em quatro Cor-
tes: uma 4rea estava dedicada ao servigo e a seguranca e
era nomeada de “Birun, ou se¢io exterior”; um “centro
administrativo” onde o Conselho Imperial se reunia; um
espago destinado a educacio, “conhecido como Enderun,
ou secdo interior”; e, finalmente, uma 4rea privada na
qual se encontrava o “Harém ou secdo das mulheres”
(KIA, 2011, p. 37). O paldcio estava cercado por sete
portas, e uma delas estava protegida por vérias pecas de
canhido, o que teria originado o nome Topkap: — que,
em turco, significa “Porta de canhdo” (PENZER, 1952,
p. 17). O pal4cio propriamente dito possuia trés portoes:
o “Portao Imperial” [Bab-i Hiimayun]; o portao médio,
chamado de “Portdo da Saudagio” [Bab-iis Selam]; e o
terceiro portdo, conhecido como “Portdo da Felicidade”
[Bab-iis Saadet]. Mehrdad Kia afirma que no auge do po-
der otomano o palicio Topkapi abrigou quatro mil resi-
dentes (KIA, 2011, p. 37).
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Bosforo

Sea of Marmara

Mapa 2. Fonte: Nicolle (2008).

O palacio Topkapi, que foi construido sobre um an-
tigo campo de oliveiras, abrange uma 4rea de 700 mil me-
tros quadrados. Diante disso, o nimero de quartos no ha-
rém era também abundante. Para Fariba Zarinebaf, havia
“mais de trezentos quartos” (2010, p. 23). Ja Kia acredi-
ta que o harém possuia “aproximadamente quatrocentos
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quartos” destinados a “mae, as esposas, aos filhos do
sultdo, aos seus servos e atendentes” (2011, p. 39).
Os quartos do harém, em seu estado atual, remetem em
grande medida a época de “Murat III (g. 1574-1595),
com reconstrugbes bastante extensas e adigdes princi-
palmente sob Mehmet IV (g. 1648-1687) e Osman III
(g. 1754-1757)” (FREELY, 2009, p. 98).

O escritor contemporaneo Charles FitzRoy, ao des-
crever Istambul no século XVIII a partir de uma série de
viajantes, dedicou um capitulo inteiro ao paldcio Topkapi.
A divisao em trés Cortes, além do harém, é recuperada
pelo autor. A primeira Corte, conhecida como “Corte dos
Janizaros”, é descrita como “uma enorme 4rea de terra
batida aberta a todos”, onde “cinquenta guardas na porta
de entrada, fortemente armados com uma variedade de
cimitarras e arcabuzes, ndo fazem nada para fazer vocé
se sentir bem-vindo” (FITZROY, 2013, p. 97). Uma das
caracteristicas dessa Corte era o intenso siléncio, de modo
que os visitantes que ali estavam nao se arriscavam sequer
a tossir. Apenas as saudagdes da banda imperial poderiam
“quebrar o siléncio” pela manha e ao anoitecer, ou quan-
do se encerrasse uma “audiéncia de um embaixador com
o sultao” (p. 98).

Esta primeira Corte abrigaria ainda a despensa —
com itens que iam da marmelada ao veneno, passando
pela “urina do eunuco”, considerada afrodisiaca; a pada-
ria; a ourivesaria — com o propésito de produzir joias para
as mulheres que habitavam o harém — e o hospital. John
Freely notifica que, nesta Corte, encontravam-se também
um arsenal, um espaco dedicado a produgio de moedas e
a tesouraria externa, além de “dormitérios para os guardas
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e empregados domésticos do Servico Exterior”. Neste tl-
timo caso, tratava-se de funciondrios que normalmente
nao mantinham contato com o sultio e com a sua familia
(FREELY, 2009, p. 99).

A segunda Corte, ou Corte do Diwan
conhecida por abrigar o local “devotado a administragido
publica do império” (FREELY, 2009, p. 99). Diante dis-
so, eram admitidos nesta Corte todos aqueles que pos-
sufam assuntos burocriticos para discutir com o sultio

12" era assim

e com o seu conselho. Ficavam neste espaco as cozinhas
e os estibulos privados. Esta Corte exibia uma aparente
tranquilidade, como escreveu FitzRoy. Contudo, ali esta-
vam construidas as celas para prender aqueles que hou-
vessem ofendido o sultio. Na mais notavel destas celas,
estavam os irmaos mais jovens do sultdo, guardados por
surdos-mudos e por “mulheres que haviam sido esterili-
zadas a forga” (FITZROY, 2013, p. 99). Para justificar a
primeira parte de sua afirmagao, FitzRoy cita como fonte
o viajante francés Jean-Claude Flachat (1700-1775) que
esteve em Istambul em 1740. O chefe dos eunucos negros
é quem havia descrito a prisao dos principes para o viajan-
te francés, assegurando-lhe da “natureza claustrofébica”
em que eles viviam.

A terceira Corte estava destinada aos funciondrios
do governo e abrangia as varias divisdes da Escola do Pa-
lacio. Além da escola, ali se encontravam algumas cimaras
do Selamlik, ou “salas de recepg¢io do sultio”, e os aloja-
mentos dos eunucos brancos, uma vez que eles cuidavam

112 A palavra diwan [()) s 22 , em drabe] significa tanto um local de reuniées
politicas ou burocraticas quanto uma cole¢io de escritos poéticos. Sobre
isso, ver Lewis; Churchill, 2009, p. 189.
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dos pajens e dos alunos da Escola do Palicio (FREELY,
2009, p. 98-99). FitzRoy afirma que as casas da Escola do
Paldcio abrigavam entre trezentos e quatrocentos jovens
destinados a servir o seu senhor. Esses jovens eram edu-
cados com conhecimento de esporte, etiqueta do palacio,
literatura e Alcorao, além de aprenderem fluentemente
a lingua turca, persa e 4rabe. Depois do treinamento, as
funcoes reservadas a eles englobavam desde limpeza da
cAmara real até a posi¢oes de destaque no governo, como
a de ministros e vizires do sultdo.

A dltima grande secdo do palécio era o harém. Para
se ter acesso a ele, era necessario passar pelo “Portio
da Felicidade” — como afirmado por Mehrdad Kia — ou
“Porta dos eunucos brancos” (FITZROY, 2013, p. 102).
No harém, nio se localizavam apenas os quartos das mu-
lheres, mas também outras salas do Selamlik, “o préprio
quarto do sultido, e os quartos dos eunucos negros que
guardavam os quartos das mulheres” (FREELY, 2009,
p. 99). No item dedicado ao harém, FitzRoy exalta o fas-
cinio que esse local despertava nos viajantes em virtude
do luxo e do exotismo de tal lugar. Contudo, como pude-
mos ler nos Capitulos 1 e 2, os viajantes dos séculos XVII
e XVIII nem sempre se dedicavam ao tema do harém e
nenhum deles utilizava o termo “exético” para se referir
a esse espaco. Passemos, entdo, a discussio sobre como
viviam as mulheres no harém do palacio Topkapi.

5.4.2 As mulheres no harém

Se a institui¢do do harém esti relacionada a centra-
lizagao do Império Otomano, no século XV, data também
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desta época o afluxo de escravos e escravas obtidos em
vitérias militares na regido dos Balcas. De acordo com
Zarinebaf, “boa parte da populagio de Istambul era de
origem servil durante o inicio do periodo moderno” (apud
DEWALD, 2004, vol. 3, p. 134). Diante disso, é certo que
o paldcio otomano refletiria essa caracteristica populacio-
nal. Enquanto muitos garotos escravos eram treinados e
incorporados pelo sistema militar, as escravas eram dire-
cionadas aos servicos domésticos, e “as mais jovens e bo-
nitas” ingressavam no paldcio real (p. 134).

As concubinas, que eram prisioneiras, “compradas
ou oferecidas para o sultio como presentes”, desempe-
nhavam uma importante fun¢iao dentro do Império Oto-
mano (DUIKER; SPIELVOGEL, 2007, p. 426). Como de-
fende Caroline Finkel, 2 medida que o império se tornava
“mais islimico”, os “otomanos adotaram a pratica de ou-
tras dinastias muculmanas ao permitirem que as concubi-
nas escravas, mais do que as suas esposas legais, gerassem
os descendentes dos sultoes” (FINKEL, 2005, p. xxxiii).
O sistema de reprodugio dentro do palicio tinha uma re-
gra especifica desde pelo menos o reinado de Mehmet I,
qual seja, a de que as concubinas poderiam conceber ape-
nas um unico descendente masculino. Caso dessem a luz
uma menina, elas poderiam ainda tentar engravidar de um
menino. Assim que um bebé masculino tivesse nascido, a
concubina nio deveria ter uma préxima gravidez. A politi-
ca de “uma mae/um filho” tornava determinante a fung¢io
das maes-concubinas em promover a ascensio de seu filho
quando da morte de um sultao.

Para tornar efetiva tal politica, medidas de restri-
¢do sexual eram empregadas. Apds o nascimento de um
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filho, sabe-se que as mies concubinas eram afastadas do
sultdo. Ou seja, elas ndo mais possuiam elegibilidade para
frequentar os aposentos do governante. Nao esta claro se
essas concubinas eram retiradas do harém. De todo modo,
a abstinéncia dessas mulheres vinha se somar a intensa
rotatividade de parceiras sexuais desfrutada pelo sultio.
No século XVI, o veneziano Luigi Bassani, que tinha co-
nhecimento do funcionamento do paldcio otomano, afir-
mava que o sultdo escolhia as concubinas dentre as escra-
vas que lhe eram apresentadas. Aquela que o agradava era
colocada no serralho; mas, assim que ele se apaixonasse
por outra, esta era repudiada, e o processo continuava
tanto quanto ele quisesse (BASSANI, 1545, folha 21).
Para além dos desejos e das escolhas do sultio, a po-
litica sexual do harém respondia a outra necessidade da
“Casa de Osman”: aquela de garantir descendentes para o
sultdo reinante. Isso era essencial para evitar turbuléncias
na sucessao dindastica, fosse pela auséncia de filhos aptos a
substitufrem um governante assassinado, fosse no caso de
disputas internas ocasionarem a morte do provével suces-
sor. Essas disputas de sucessio, e a propria necessidade de
as mulheres se manterem no harém, geravam outra forma
de controle de natalidade: a pratica do aborto. O médico e
naturalista escocés Patrick Russell (1726-1805), ao revisar
e ampliar a narrativa de viagem para Alepo escrita por seu
irmao — Alexander Russell (c. 1715-1768) —, indicava que
o aborto era uma prética empregada pelas mulheres turcas
(1794, vol. 2, p. xxxv). Ele afirmava ainda que “o niimero
de criangas nos grandes haréns é pequeno em relagio ao
nimero de mulheres”. Isso era tao notdrio, que os cristios
e os judeus acreditavam que “certos meios” eram usados

2 2 = g o 2
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tanto “para prevenir a concep¢ao” quanto para levar ao
aborto (RUSSELL, 1794, vol. 1, p. 298).

Antes de Russell, em 1719, o padre francés Marcel
Ladoire, em viagem a Palestina, também fez menc¢io ao as-
sunto. Ladoire assumiu que acreditava, assim como outras
pessoas, que os turcos — termo usado por ele para indicar
os muculmanos de forma ampla — tinham um grande nu-
mero de filhos, mas que isso era um erro. Ele afirmava que
os seus tradutores haviam lhe garantido que o ntimero de
criangas cristas excedia o nimero de criancas mugulma-
nas. A razdo dada para isso lhe parecia plausivel: havia
uma grande inveja entre as “mulheres turcas”, de modo
que quando uma delas ficava gravida, as outras empre-
gavam todos os meios para fazé-la abortar. Por isso, era
necessario que a mulher gravida tomasse precaugoes a fim
de ter um parto exitoso (LADOIRE, 1720, p. 389).

O tema do aborto também foi registrado em rela-
¢do aos persas. Ao escrever sobre o despovoamento da
Pérsia, Jean Chardin listava trés razdes: a primeira era a
“lamentavel inclinacdo” desse povo as relacoes “contra
a natureza”, ou seja, homoerdticas; a segunda se referia
a “luxdria imoderada do pais”; e a terceira abarcava os
problemas relacionados a manuteng¢io de uma gravidez.
Para Chardin, as mulheres se tornavam maes ainda cedo,
mas ndo continuavam a ter filhos com o passar da idade.
Os homens, embora tivessem varias mulheres, também
nao tinham muitos filhos. Somava-se a isso o fato de as
mulheres fazerem uso de remédios para abortarem, espe-
cialmente nos trés ou quatro primeiros meses de gestagao,
quando os seus maridos as abandonavam, pois tomavam
por torpeza ou indecéncia se unirem a uma mulher gravida
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(CHARDIN, 1711, tomo 4, p. 12). Esse periodo coincidia
com o argumento dos juristas islimicos que defendiam o
aborto. A prética era permitida nos 120 dias iniciais da
gestacao, afinal eles acreditavam que o feto ainda ndo pos-
sufa uma “alma humana” (TOLEDANO, 1998, p. 75).

No harém em particular, lembremos que Chardin
alegava que ocorriam as “mais horriveis abominagées do
mundo”, com “gravidez sufocada, abortos forcados” e
a interrupgao da vida de “criaturas recém-nascidas”, ao
negar-lhes “o leite, ou de alguma outra maneira” (1711,
tomo 6, p. 227). Remédios quimicos, supositérios e po-
coes “madgicas” de ervas estavam entre os métodos em-
pregados para evitar a gravidez ou para induzir o aborto
(ZILFI, 1997, p. 71). Diante das interferéncias na sexuali-
dade e na procriacio do harém, aquilo que deveria se tra-
duzir em uma ampla fertilidade se transformava, de outro
modo, em um “deserto de esterilidade” (AMES; LOVE,
2003, p. 62).

Dentro do paldcio otomano, o status usufruido por
uma concubina era equivalente aquele das escravas com-
pradas pelos governantes abdssidas, apontado anterior-
mente. Nao era comum que um sultdo se casasse com uma
concubina, mas, caso desejasse oficializar tal uniao, o go-
vernante deveria primeiramente alforrid-la. Sob a lei isla-
mica, explica Leslie Peirce, o dono de uma escrava poderia
desfrutar de acesso sexual legitimo junto a ela. Entédo, por
defini¢do, qualquer escrava era uma “potencial concubi-
na”. A sua posi¢io mudava social e legalmente quando ela
engravidava de seu dono — fosse ele um sultao ou qualquer
outro homem. Nesse momento, ela se tornava gimm i-ve-
led — literalmente, “mae de uma crianca” —, e o seu filho
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passaria a lograr os mesmos direitos que o filho nascido de
uma mae livre (PEIRCE, 1993, p. 30-31).

As escravas tomadas pelos governantes otomanos
foram divididas em dois grupos por John Freely. Na classe
mais baixa, estavam as cariyeler, ou servas, que desem-
penhavam fung¢des domésticas no paldcio. Tais mulheres
eram classificadas de acordo com a sua habilidade ou ida-
de: as ¢irak eram aprendizes, as kalfa eram trabalhadoras
qualificadas e as usta eram superintendentes. Essas escra-
vas raramente entravam em contato com o sultdo. Ainda
assim, era possivel que elas se aposentassem com “pensdes
confortaveis” (FREELY, 2011, p. 141). Na classe mais alta,
estavam as gedikiler, ou privilegiadas. Essas mulheres eram
compradas normalmente no mercado de escravos de Is-
tambul, sendo “escolhidas por sua beleza e talento, e trei-
nadas como musicistas, cantoras e dancarinas” (p. 141).

Apés o processo de compra e o encaminhamento
para o palécio, sabemos através de fontes de viagem que
essas escravas eram convertidas ao islamismo — tépico cita-
do com recorréncia pelos viajantes lidos nos capitulos an-
teriores — e que eram destinadas a um amplo treinamento.
Dentre as habilidades exploradas nesse processo, estavam
por suposto o aprendizado do Alcordo, além do estudo
de idiomas [o turco e o drabe deviam constar dessa lista],
costura e bordado, conhecimentos musicais. Se as infor-
macoes que dispomos sobre este tema soam superficiais e
apressadas é porque as narrativas de viagem — maior fonte
textual sobre esta matéria — tratam tal assunto de modo
similar, repetido de maneira inequivoca em cada livro.

Nao se estd afirmando com isso que os viajantes
prestavam informagoes deliberadamente erradas aos seus
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leitores. O que se percebe, de outro modo, é que os ele-
mentos caracteristicos do palécio islimico — abarcando-se
0 harém - formavam um bloco relativamente homogéneo
e temporalmente congelado. Em outras palavras, a des-
crigdo do harém e das mulheres que o habitavam em um
palécio norte-africano do século XVIII nédo raro era seme-
lhante a descri¢ao do harém do palicio otomano de dois
séculos anteriores, sem prejuizo de entendimento. Voltarei
a esta discussdo no item sobre a imobilidade do harém.

Uma vez que a “tarefa central do harém” era a con-
cepg¢ao de herdeiros masculinos a fim de garantir a conti-
nuagdo da dinastia otomana, o casamento legal dos sul-
tdes ndo vigorava como assunto de primeira ordem. Ha
autores que apontam a dependéncia exclusiva dos sultoes
em relagdo as concubinas, e a inexisténcia de esposas no
harém (AGOSTON; MASTERS, 2009, p. 249). Esta afir-
magcio, entretanto, nio se sustenta. E fato que casamentos
legais ndo ocorriam com ampla frequéncia entre os oto-
manos, contudo, eles aconteceram. Dentre esses matrimo-
nios, o que maior escidndalo causou na Corte Otomana foi
o do sultio Sulayman com Roxana [ou Roxalana], citada
no Capitulo 3.

Roxana, que havia sido sequestrada pelos tartaros,
fora entregue ao sultdo Sulayman por meio de seu vizir,
Ibrahim. Depois disso, ela receberia o nome de Hiirrem
[alegre, em turco] e suplantaria o lugar da favorita do sul-
tao, favorita esta que era mae de Mustafa. O menino se
tornou o tnico descendente vivo do sultio em 1521, ano
em que dois outros filhos de Sulayman morreram. O alto
risco de mortalidade infantil e a necessidade de herdeiros
impeliram o sultdo a desconsiderar a regra que vigorava
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no palicio desde entdo, ou seja, aquela que restringia o
nascimento de um menino para cada concubina. Como
alega Leslie Peirce, “a habilidade de Hiirrem em produzir
filhos saudaveis” deve ter agradado ao sultdo, a ponto de
Hiirrem dar a luz seis filhos de Sulayman. Contudo, um
deles, Abdullah, morreria trés anos ap6s o seu nascimento
(PEIRCE, 1993, p. 60).

A violagdo maior da tradicdo viria em 1534. Nesse
ano, Sulayman se casou com Hiirrem, levando a “primei-
ra concubina escrava na hist6ria otomana” a conquistar a
liberdade e a alcancar a posicdo de esposa legal (PEIRCE,
1993, p. 61). Depois do casamento, Hiirrem se mudou
do “Velho Serralho” para o paldcio Topkapi, alojando-se
no harém em aposentos adjacentes as cimaras do sultio.
Tratava-se de mais uma inovac¢do desaprovada na Corte.
Diante disso, Hiirrem seria acusada pelo escritor flamengo
Ogier Ghiselin de Busbecq, citado no Capitulo 3, de ter
enfeiticado o sultao, e seria vista como detentora de poder
sobre as emoc¢oes de Sulayman (PEIRCE, 1993, p. 62).

O casamento escandalizou a Corte Otomana porque
havia muito tempo que um sultio ndo se unia legalmente
a uma mulher. Entre o fim do século XIII e a metade do
século XV, os sultdes otomanos “contrataram casamentos
legais com governantes préximos da Europa e da Anatélia”.
Ap6s a morte de Mehmet 11, contudo, os otomanos, “com a
sua pretensdo de dominar o mundo, julgaram que nenhuma
outra dinastia era digna de alianca marital” (BLAKE, 2013,
p. 102). Depois disso, o harém imperial contaria apenas com
concubinas escravas. O rompimento com a tradigdo ocor-
reria justamente com a unido oficial selada entre Sulayman
e Hiirrem. Selim II, filho do casal e herdeiro do trono em
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1566, também se casou oficialmente em 1571 com Cecilia
Venier-Baffo, depois nomeada Nar Banta'"3, filha de um ca-
sal grecoveneziano de linhagem nobre!'*.

Como a escravizagio de muculmanos era proibi-
da, as concubinas eram provenientes de terras estrangei-
ras ou de comunidades nio mugulmanas em territérios
governados por mugulmanos. Esta Gltima situacdo era,
contudo, “tecnicamente ilegal” (PEIRCE, 1993, p. 31).
De todo modo, as escravas levadas para o Império Otoma-
no tinham tanto origem russa, italiana, grega ou balcanica
(DAVIS, 1986, p. 100). Quando o Império deixou de se
expandir durante o século XVIII, o nimero de cativas de
guerra diminuiu. Isso provocou a compra de escravas cir-
cassianas ou georgianas que eram sequestradas em sua ter-
ra natal, vendidas por seus pais ou postas voluntariamente
nas maos de mercadores de escravos com a intencio de ru-
mar para Istambul. Lembremos que essa heterogeneidade
étnica foi ressaltada por William Lempriere em suas visitas
aos haréns marroquinos, além de ter sido sublinhada por
Jean Chardin.

O processo para se tornar “a favorita” do sultdo era
minuciosamente regrado. Inicialmente, aquelas que esta-
vam agrupadas na classe mais alta, ou gedikiler, contavam
com o suporte de uma mulher mais velha, a kaya kadin,
que as instrufa e as orientava sobre as suas vestimentas a
fim de que fossem apresentadas ao sultio. Se o governante
notasse determinada garota e a escolhesse como possivel

113 Nar significa luz em arabe, e Banii é um titulo persa para senhora (ROSSI,
1953, p. 434).

114 Sobre a data do casamento, ver Classen, 2009, p. 654; sobre a origem
de Niur Band, ver Freely, 2006, p. 148.
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concubina, ela seria designada como gézde, o que significa
que ela estaria sendo observada de perto pelo sultdo. De-
pois disso, a garota seria levada para o seu préprio aparta-
mento e seria preparada por um grupo de servas: a guar-
dia da banheira, a senhora que cuidava das vestimentas e a
guardia do Tesouro (FREELY, 2011, p. 142).

Ap6s a sua primeira noite com o sultio, se a jovem
permanecesse sob sua tutela, ela se tornava uma ikbal
[afortunada, em turco], ou seja, uma concubina real. Uma
ikbal era, portanto, uma concubina a quem o sultao havia
se ligado mais do que as outras. E importante assinalar que
a palavra odalisca, usada pelos europeus como equivalen-
te a escrava, tem origem no termo turco odalik e remete
a oda [quarto], significando, entdo, “aquela que pertence
ao quarto” (RABINOW; AAGESEN, 2012, p. 191). Nao
é corrente encontrar em fontes de viagem do inicio do
periodo moderno o emprego dessa palavra. Tal pratica se
torna mais evidente ao longo do século XIX!'5, De todo
modo, dentre os autores citados neste livro, o francés
Louis Deshayes de Courmenin ji usava a palavra odalisca
— grafada como Odalique — para designar as escravas no
paldcio otomano.

Acima da ikbal, estava a concubina favorita. O ter-
mo usado comumente para designar as mulheres nessa si-
tuagao era haseki. Caso a concubina favorita tivesse filhos
com o sultio, o seu titulo e status mudavam. Aqui, nota-se
uma divergéncia entre os autores no tocante aos titulos

115 Durante o século XIX e inicio do século XX, a palavra odalisca passou a
se conectar com “virias iconografias da mulher exética” (PAL-LAPINSKI,
2005, p. xv).
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obtidos pela concubina favorita. Para John Freely, se uma
favorita se tornasse mae do filho mais velho do sultio, ela
seria chamada de birinci kadin (2011, p. 142). Ja Cynthia
Lowenthal explica a existéncia de duas categorias a partir
da haseki: aquela que tivesse uma filha seria chamada de
haseki kadin; ja a concubina favorita que desse a luz um
menino seria conhecida como haseki sultan (1994, p. 234).
Leslie Peirce, de outro modo, afirma que pelo fim do século
XVII o titulo haseki nao era mais usado oficialmente, sendo
substituido pelo “menos elevado” kadin. Desse modo, as
concubinas passariam a ser conhecidas como “primeira mu-
lher” ou chefe [bas kadin], “segunda mulher” [ikinci kadin]
e assim por diante (PEIRCE, 1993, p. 108).

A maior autoridade do harém real estava reservada a
mae do sultiao reinante ou, como era chamada, valide sul-
tan. O seu poder nao era exercido somente sobre as outras
mulheres residentes no harém real e sobre os eunucos, as
suas atividades englobavam, além disso, obras de caridade
e a construcao de fundacdes. A sua agenda poderia contar
ainda com atividades diplomaticas. O chefe dos eunucos
negros atuava como um “primeiro ministro” da sultana
valide, propiciando a liga¢do entre ela e 0 ambiente exter-
no ao paldcio. A superioridade dessas mulheres em rela-
¢do as outras era notdria, afinal, as maes dos sultdes eram
“mais bem educadas e desfrutavam de maior autonomia
do que a maior parte das outras mulheres” (TURHAN,
2003, p. 48). O elemento de maior destaque em relagio
a sultana valide, entretanto, estava no seu poder politico.

A atuagio de sultanas valide em assuntos do go-
verno entre os séculos XVI e XVII foi tio intensa, que
esse periodo viria a ser conhecido como “Sultanato das
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mulheres” [kadinlar saltanati]. Eis aqui um exemplo evi-
dente de como as representacdes distorcidas sobre a fun-
¢do das mulheres no harém pode perpetuar erros de in-
terpretagio historiograficos. A expressio “Sultanato das
mulheres” cunhada pelo “popular historiador” turco
Ahmet Refik (1881-1937) — expressio esta que é tam-
bém titulo da sua obra — nao apenas projetou o tema das
mulheres politicamente influentes no palacio real entre
1520 e 1683, como também tornou evidente a Otica mi-
sogina de seu autor (PEIRCE, 1993, p. 289). Para Robert
Dankoff, aandlise de Refik inspirou “preconceitos antifemi-
ninos” em autores contemporaneos, 0s quais expressaram
a sua “indignacdo moral” em relagio a praticas “aberrantes
ou incomuns” do governo otomano deste periodo (apud
CELEBI, 1991, p. 39).

A tese expressa na sua obra de quatro volumes é bas-
tante conhecida porque foi amplamente veiculada. Para
Refik, os infortinios que acometeram o Império Otomano
deviam-se as “maquinacdes de bastidores” feitas por “es-
posas e maes reais” que, ele alegava, haviam exercido “au-
toridade dos confins do harém”. A consequéncia — con-
cluiria o autor — é que “a manipulagio ilegitima do poder
e da riqueza” em beneficio dessas préprias mulheres con-
tribuira para a perda da supremacia politica e econdmica
de tal império depois da chamada “Era Cléssica” (JAYYUSI
et al., 2008, p. 881). Se Refik criou a expressio sobre o
governo das mulheres, ele nio foi, contudo, o primeiro
a escrever sobre isso. Jd no periodo moderno, podemos
encontrar depoimentos de europeus que se mobilizaram
sobre o tema do poder feminino no harém otomano.
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Se em relacdo a Hiirrem as opinides desfavoraveis ja
eram abundantes em seu préprio tempo, sobre Nar Band,
as descrigoes eram mais positivas. Casada com Selim II e
mae de Murad III, Nur Bana era a nora de Hiirrem e de
Sulayman. Por ser veneziana de nascimento, ela buscou
manter uma politica de favorecimento de Veneza dentro
do paldcio otomano e, por essa razdo, ficaria conhecida
entre os seus contemporaneos como “sultana veneziana”
(DURSTELER, 2009, p. 365). Diante disso, os embaixa-
dores venezianos relataram extensamente a sua influéncia
politica — com destaque para o periodo de governo do
seu filho. A participacido de Nar Bant foi, além disso, de-
cisiva no acordo de paz que encerrou a quarta “Guerra
Turco-Veneziana” ou “Guerra do Chipre” em 1573.

Dentre os sultbes que governaram depois de
Sulayman, Murad III é tomado como o mais “devotado a
sua mae e dependente de seu conselho” (PEIRCE, 1993,
p. 238). O testemunho do embaixador veneziano em
Istambul, Paolo Contarini (1529-1585), contribui para
endossar essa hipotese. Ele afirmava que Murad baseava
“as suas politicas principalmente sobre o conselho de sua
mae”, pois lhe parecia que ninguém ofereceria a ele um
“conselho tao amoroso e leal como o dela, dai a reverén-
cia que ele dedica a ela e a estima que ele tem por suas
qualidades incomuns e por [suas] muitas virtudes” (apud
PEIRCE, 1993, p. 238). Outro embaixador veneziano,
Gian Francesco Morosini (1537-1596), teceria intensos
elogios a Nir Bani, alegando que se tratava de uma “mu-
lher de extrema bondade, coragem e sabedoria” ([s. d.]
apud FREELY 2011, p. 274).

(W9
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Um sinal do poder politico de Nir Bant se refere ao
momento da morte de seu marido, em dezembro de 1574.
Consciente das perturbagdes que tal noticia poderia gerar
e buscando preservar a continuidade dindstica, Nar Bana
evitou que a informagao se espalhasse, revelando-a apenas
ao grao-vizir, Sokollu Mehmet Pasha (1506-1579). Além
disso, ela teria conservado o corpo de Selim em uma caixa
de gelo até que seu filho, Murad III, voltasse de seu posto
em Manisa. Selim II teria morrido de estupor alcodlico
quando estava no banho, dentro do harém. Ele foi suce-
dido por um de seus filhos, Murad III, que teve os quatro
irmios mais jovens assassinados, de modo que ninguém
poderia contestar a sua chegada ao trono.

Murad III governou até 1595, ano de sua mor-
te e momento em que ji estava doente e acamado
(GRUZINSKI, 2012, p. 113). Quem lhe sucedeu foi o
seu filho Mehmet IIT (g. 1595-1603), cuja mae, Safiye
(c. 1550-1605), é mais uma personagem incluida no “Sul-
tanato das mulheres”. Concubina de origem albanesa, Sa-
fiye era a favorita de Murad Il e, em 1583, quando a sua
sogra Nur Bant morreu, o seu poder aumentou até culmi-
nar na conquista da posi¢ao de valide, em 1595. Dentre os
eventos ocorridos nesse periodo, merece destaque a troca
de correspondéncias entre Safiye e a rainha Elizabeth I da
Inglaterra. Além das cartas, era comum o oferecimento de
presentes de ambas as partes. Dentre tais ofertas, estava
o 6rgao musical entregue por Thomas Dallam ao sultdo
em 1599 — como vimos no Capitulo 1 —, mas que chegara
quebrado ao seu destino (RUGGLES, 2011, p. 21). Para
Safiye, a rainha enviara uma carruagem.
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Um dos europeus a relatar o funcionamento do
paldcio otomano, acentuando o poder de Safiye, foi o
terceiro embaixador inglés em Istambul, Henry Lello.
O inglés afirmava que Safiye sempre favorecia e “gover-
nava totalmente o seu filho, ainda que o Mulfti e [os] sol-
dados tenham muito se queixado dela ao rei, [afirmando
que ela era] enganosa e que o governava” ([s. d.] apud
GOFFMAN, 2002, p. 124). Ja o segundo embaixador in-
glés em Istambul, Edward Barton, possuia boas relacoes
com a sultana Safiye. Por meio dela, Barton teria “firme-
mente encorajado o sultio Murad III a atuar contra a Es-
panha” (CELIKTEMEL, 2012, p. 27). Quando assumiu a
funcido de embaixador em 1588, Barton aconselhou a ra-
inha Elizabeth a escrever cartas para o entio sultio Murad
[l e para Safiye, além de orientar sobre o envio de presentes
para o governante otomano e também para a sultana valide
(JONES, 2004, vol. 14, p. 218).

Além de seu interesse em manter contato diploma-
tico com a rainha inglesa, Safiye foi descrita pelo ja citado
veneziano, Gian Francesco Morosini, como uma perso-
nagem empenhada em favorecer os interesses de Veneza.
Exemplo da afinidade de Safiye com Veneza estava na pré-
pria relagio mantida com Gazanfer, o chefe dos eunucos
brancos [Kap: Agasi''®]. Ocorre que Gazanfer era um rene-
gado de origem veneziana que havia sido capturado pelas
forgas otomanas em 1599. Depois disso, Gazanfer serviria
no palacio real e conseguiria manter uma inusual proxi-
midade com o sultio. Com Safiye, Gazanfer teceu uma

16 Kapr Agast significa, literalmente, chefe ou senhor do portao (AHMED;
SADEGHI; BONNER, 2011, p. 183).
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ligagao que se tornou tdo sélida politicamente, que os dois
sao apontados como “as figuras de maior poder na Corte
de Mehmet III” (FETVACI, 2013, p. 46). Sobre isso, basta
lembrar que Hadim Hasan Pasha, que havia sido governa-
dor do Egito entre 1580 ¢ 1583, além de baxa entre 1597
e 1598, buscou arruinar a carreira de Gazanfer e pediu ao
sultao que ele fosse executado. Mehmet negou o pedido
e ainda informou Safiye sobre tal plano. O resultado foi a
execu¢do de Hadim Hasan em 1598.

Além de Nar Bant, Safiye e Hiirrem — citada ante-
riormente —, outro exemplo feminino a compor esse pe-
riodo de “Sultanato das mulheres” foi a grega Mahpeyker,
conhecida como Késem (c. 1590-1651). A sua “longa car-
reira” no harém comegou quando ela se tornou favori-
ta do sultio Ahmed I (g. 1603-1617) e, depois, sultana
valide dos filhos Murad IV (g. 1623-1640) e Ibrahim I
(g. 1640-1648). O poder de Késem continuou a ser exer-
cido nos primeiros anos do governo de seu neto Mehmet
IV (g. 1648-1687) que possuia apenas cinco anos quando
ascendeu ao trono'". A sua influéncia teve fim em 1651,
ano em que ela foi assassinada por ordem de Turhan Ha-
dice, mae de Mehmet IV, que entdo “tomou o seu lugar de
direito como valide sultan” (FREELY, 2010, p. 182).

A influéncia politica de Késem no harém otoma-
no foi notada em seu tempo por dois embaixadores
venezianos em Istambul. Em 1612, Simeone Contarini
(1563-1634) afirmava que Késem era uma mulher “bela
e perspicaz e, além disso, de muitos talentos; ela canta de

117 Para autores como Agoston e Masters, Mehmet IV estava com sete
anos quando herdou o trono real (2009, p. 370).
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forma excelente, por isso, ela continua a ser extremamente
bem amada pelo rei” (CONTARINI, 1612 apud PEIRCE,
1993, p. 105). Por ser a favorita do sultio, este a queria ao
seu lado constantemente. Cristoforo Valier (1565-1618),
de outro modo, ndo mantinha uma opinido tio favoravel
sobre Kosem. Em 1616, ele declarava que a valide “pode
fazer o que deseja com o Rei e possui o seu coragio total-
mente, e nada nunca é negado a ela” (VALIER, 1616 apud
PEIRCE, 1993, p. 105). Por tais razdes, Valier a enxerga-
va como a mais poderosa dos “colaboradores intimos do
sultao” (p. 105). Ainda que fosse assim, Ahmed buscou
“evitar a aparéncia de ser dominado por uma mulher”,
como ocorrera com o seu pai em relacio a2 mae deste,
Safiye. Diante disso, um de seus primeiros atos foi “remo-
ver a sua av0, a sultana Safiye, da politica, confinando-a
ao Velho Paldcio, em janeiro de 1604” (AGOSTON;
MASTERS, 2009, p. 23).

As opinides desfavoraveis ao poder politico de
Kosem foram expressas ainda por quem atuava direta-
mente no governo otomano. E o caso de Kemankes Kara
Mustafa Pasha (1592-1644) que servira como grao-vizir e
também como almirante da marinha otomana. Em 1640,
quando o Doge!"® veneziano Alvise Contarini chegou a
Istambul, este entregou a Kemankes Pasha uma série de
cartas de congratulagoes pela ascensdo de Ibrahim ao po-
der, cartas estas enderecadas a Késem. As cartas, porém,
nao chegaram ao seu destino, pois, de acordo com Con-
tarini, o oficial otomano parecia zombar delas. Na visao

118 Doge era o mais alto magistrado de Veneza e contava com um cargo
vitalicio (SPERLING, 1999, p. 376).
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de Kemankes Pasha, “as rainhas-maes dos otomanos sio
escravas do Grao-Senhor como todas as outras; nao [sa0]
parceiras ou chefes de governo, como aquelas nos paises
cristaos” ([s. d.] apud PEIRCE, 1993, p. 247). Para Peirce,
esse tipo de postura — feita por quem havia sido anterior-
mente escravizado — era uma tentativa de “minar a aura
da legitimidade dinéstica” cultivada pelas maes dos sultdes
no periodo pés-Sulayman (p. 247).

A Jdltima figura feminina de notério poder no ha-
rém foi a concubina Hatice Turhan (1627-1683). Turhan
possufa origem russa e havia sido feita prisioneira pelos
tartaros, como acontecera anteriormente com Hiirrem
(SOMEL, 2003, p 115). Ela usufruia a posicio de bas
kadin [primeira mulher] do sultio Ibrahim, filho de
Kosem. Com o sultdo, ela teve Mehmet, que se tornou
governante do Império Otomano apds a morte de seu pai.
Embora Turhan tivesse conquistado a posicao de valide
sultana, a ascensio de Mehmet IV ao trono bem como as
suas atribui¢des politicas no harém geraram uma série de
problemas. Dentre estes, estava certamente a prépria figu-
ra de sua sogra, Kosem.

Antes de nos concentrarmos no governo de Mehmet
IV, é preciso ressaltar os percalcos vividos pelo marido
de Turhan. Quando jovem, Ibrahim testemunhou aque-
le que seria “o primeiro regicidio na histéria otomana”,
ou seja, o assassinato de seu irmdo mais velho, Osman II
(g. 1618-1622), em 1622 (AGOSTON; MASTERS, 2009,
p- 262). Depois dele, o governo de seu outro irmio e suces-
sor ao trono, Murad IV, revelou-se extremamente sangui-
nario. Nao bastasse isso, Ibrahim veria Murad IV ordenar
a execugao de mais trés irmaos: Bayezid e Sulayman, em
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1632, e de Kasim, em 1637. Todos esses eventos desesta-
bilizaram amplamente a satde fisica e mental de Ibrahim,
que acreditava ser o préximo nos planos de execugio pa-
laciana. Ibrahim nio estava enganado, pois, ainda que os
primeiros quatro anos de seu governo tenham se caracteri-
zado por uma administragdo estavel, ele seria destronado
e assassinado no paldcio em 1648. Era o segundo regicidio
no Império Otomano.

Ibrahim I manteve alianca politica com o grao-vizir
de seu irmao, Kemankes Kara Mustafa Pasha, ja citado. Este
sabia que as medidas adotadas por ele ameacavam a sua
posi¢do. Diante disso, Kemankes Pasha buscou eliminar a
presenga do favorito de Ibrahim, Silahdar Mustafa Pasha,
incitando o sultio a envii-lo para uma provincia distante e,
depois, por meio de falsas acusagoes, convencendo Ibrahim
a ordenar a sua execugao. Este assassinato deteriorou a re-
lacdo entre Kemankes e a mae de Ibrahim, Késem, uma vez
que ela planejava casar uma neta com Silahdar. As tensoes
entre 0 grao-vizir e um grupo aparentemente controlado
por Kdsem cresceram a tal ponto, que o sultdo ordenaria a
execucdo de Kemankes em fevereiro de 1644.

O agravamento da satide de Ibrahim, além do exten-
sivo tempo recolhido ao harém, despertaram o desconten-
tamento de “todas as faccoes em Istambul” (AGOSTON;
MASTERS, 2009, p. 263). O objetivo desses grupos era
evidente: o sultdo deveria ser removido do poder. O as-
sassinato de Ibrahim, contudo, nao atenuaria as tensdes no
paldcio. A ascensio ao trono de Mehmet IV (1642-1693),
filho de Ibrahim, acentuou, de outro modo, as divergén-
cias entre Késem e Turhan Hatice, que se tornava sulta-
na valide a partir desse momento. O alvo politico seria,
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entdo, o posto de regente do novo sultio que possuia, em
1648, seis anos de idade.

Inicialmente, a disputa pelo poder politico entre a
antiga e a corrente sultana valide pendia para a primeira,
uma vez que Késem mantinha uma alianga com o chefe
dos janizaros. Contra estes, os eunucos — dentre eles o che-
fe dos eunucos negros, Sulayman Agha — e os pajens do pa-
lacio, todos partidarios de Hatice Turhan, nio conseguiam
intervir. A fac¢do de Turhan contava ainda com o apoio
do novo grio-vizir, Siyavus Pasha. Diante disso, os aliados
de Turhan propagaram a noticia de que Késem planeja-
va assassinar Mehmet IV e a sua mae. Uma trai¢io como
essa gerou como consequéncia a sua remog¢iao imediata
do palacio. Além de ser excluida dos negdcios politicos,
Ko6sem seria estrangulada por ordem do grupo associado a
Turhan, em 1651 (BAER, 2008, p. 46).

Afora a rivalidade surgida entre Kosem e Hatice
Turhan, e o posterior assassinato da primeira, é preciso
lembrar que Turhan cuidava efetivamente dos negdcios
do império. Prova disso sao as inimeras trocas de cartas
com os grao-vizires e a sua busca por conhecer as diferen-
tes matérias submetidas 2 administragio do governante.
A esse respeito, Peirce nos fornece um exemplo pritico.
Em uma reunido imperial, na qual o tema de debate era a
dificuldade de uma provincia do Egito em pagar os seus tri-
butos anuais, Turhan, sentada atris de uma cortina, orien-
tava o seu filho de apenas oito anos de idade (PEIRCE,
1993, p. 253). O governo de Mehmet IV conseguiu se
manter estavel até 1683, ano da “Batalha de Viena” e
também da morte de Hatice Turhan. Depois da derrota,
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mesmo demitindo o grao-vizir, Merzifonlu Kara Mustafa
Pasha, Mehmet IV seria deposto, em 168711,

Mesmo diante de toda a atuacdo politica de Hatice
Turhan, nao foi este o tema notado por um artista fran-
cés que viajou para Istambul na segunda metade do sé-
culo XVII. Guillaume-Joseph Grelot, que encontrou Jean
Chardin em sua viagem e com ele partiu para a Pérsia em
1671, escreveu um texto sobre a sua estadia no Império
Otomano, concedendo um breve espaco a sultana valide.
Sem citar o nome de Turhan, Grelot afirmava que ela era
uma das “maiores e mais brilhantes senhoras que ja haviam
habitado o Serralho” (GRELOT, 1680, p. 281). Tratava-se
de um preladio para a matéria principal do item em ques-
tao, isto é, um elogio a mesquita Yeni Valide Camii, con-
cluida por Turhan em 1665.

Considerando-se as andlises tedricas feitas sobre a
participacio das mulheres na politica islamica, nota-se
uma recorrente postura de reprovagio. Desde o perio-
do medieval, definiam-se “todas as mulheres como uma
ameaga a manuten¢do da ordem politica islamica”, como
escreveu Nadia El Cheikh (apud BRUBAKER; SMITH,
2004, p. 147). Para ela, até mesmo os historiadores mu-
culmanos tendem a retratar a influéncia politica feminina
de modo negativo, tornando-a sind6nimo de decadéncia.
Na modernidade europeia, um elemento de peso seria adi-
cionado a ja ampla discussdo sobre a atuagao publica das
mulheres nos paises islimicos: a teoria sobre o despotismo
asiatico, ressaltada por Montesquieu (1689-1755).

119 Mehmet IV nio havia dado o seu consentimento prévio para a batalha
em Viena, ver Faroghi; McGowan et al., 1994, volume 2, p. 429.
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Atendo-se somente a critica feita aos islaimicos — e
nao possivelmente ao préprio governo francés'>’ —, Mon-
tesquieu estreitou a relacio entre despotismo e harém em
duas de suas obras: Cartas Persas [Lettres Persanes], de
1721, e O Espirito das Leis [De L’Esprit des Lois], publica-
da em 1748. Esse vinculo foi explorado em duas camadas
de interpretacdo nesses textos: (i) o conceito de despotis-
mo era localizado nas sociedades asidticas, e (ii) o déspota
era ligado ao espaco fechado do palécio; no caso das so-
ciedades islaAmicas, tratava-se do harém. Era no ambiente
do harém, portanto, que o governante sofreria uma perni-
ciosa influéncia das mulheres.

A intima ligagdo entre despotismo e as sociedades
asidticas nao era uma criagio de Montesquieu. Séculos an-
tes, Aristoteles (384-322 a.C.) ja afirmara que os povos da
Asia eram mais servis do que os povos da Europa e que,
portanto, aqueles suportavam o “poder despético sem
qualquer desconforto” ([s. d.] apud EL DIWANI, 2009,
p. 10). Em consequéncia, os gregos logravam o direito de
dominar os barbaros. Embora se espelhasse em Aristételes,
o uso que Montesquieu fez do termo era distinto daquele
empregado pelo autor antigo. A palavra despotés, em gre-
go, indicava o poder que um senhor exercia sobre os seus
escravos, de modo que o governo despético possuia a sua
“esfera de legitimidade” no espaco doméstico. Somente
no momento em que um senhor passava a tratar um ho-
mem livre como um escravo é que “déspota se tornava
um termo de abuso” (SCHAUB, 19935, p. 20). Para Diana
Schaub, foi Montesquieu quem abracou o neologismo

120 Sobre isso, ver Lowe, 1990, p. 115-143.
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“despotismo” e o tornou central em seu pensamento, de-
signando-o como “sistema de governo” (p. 22).

Ainda que a palavra “despotismo” tenha sido con-
sagrada na obra O Espirito das Leis, Montesquieu ja ha-
via feito uso dela nas Cartas Persas. Na Carta 99, ao es-
crever sobre o governo mondrquico — presente na maior
parte da Europa —, o autor alertava que tais governos
eram instaveis e degeneravam “sempre em Despotismo ou
em Republica” (MONTESQUIEU, 1735, tomo 3, p. 2).
Na Carta 125, um dos personagens persas, Rhedi, afirma-
va que ao chegar a Europa possuia curiosidade em conhe-
cer “a histéria e a origem das Republicas”. Logo em segui-
da, ele alegava que a maior parte dos asidticos nao tinha o
conceito mais ténue dessa forma de governo, visto que a
sua imaginagao nao lhes permitia compreender qualquer
outro sistema que ndo o despotismo.

No Espirito das Leis, Montesquieu desenvolveu am-
plamente a sua teoria sobre o despotismo asitico, pautan-
do-se em grande medida em autores de viagem'?!. Den-
tre essas fontes, a mais utilizada pelo autor francés foi a
obra de Jean Chardin, examinada no Capitulo 1. Ainda
que conhecamos as suas fontes, Montesquieu foi acusado
por seu compatriota, o orientalista Abraham Hyacinthe
Anquetil-Duperron (1731-1805), de usé-las seletivamen-
te, de modo a proteger os seus argumentos (BOER, 2004,
p. 36). Antes de verificarmos as suas observacbes sobre
o despotismo, cabe lembrar que Montesquieu propunha
a divisao dos sistemas de governo em trés tipos: republi-
cano, mondrquico e despético, com a possibilidade de o

121 Sobre isso, ver Young, 1978, p. 392-405.
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primeiro assumir a forma de democracia ou aristocracia
(MONTESQUIEU, 1803, tomo 1, p. 76-77). Em relacdo
ao despotismo, particularmente, o francés afirmava que
este era “por assim dizer naturalizado” na Asia (p. 165).

Para o autor, um governo despético era formado
apenas por paixoes. Uma vez que as paixdes faziam-se
sentir de maneira mais intensa nos paises quentes, era nes-
tes lugares que o despotismo ocorria em maior medida.
Colocando-se acima de todos os outros homens, o déspota
s6 poderia ser caracterizado como “naturalmente pregui-
coso, ignorante, voluptuoso” (MONTESQUIEU, 1803,
tomo 1, p. 92). Nio sem razio, as paixdes que arrebata-
vam o principe — palavra usada por Montesquieu — tinham
lugar no serralho. Era no paldcio que o déspota estava
sujeito “as paixdes mais brutais” (p. 93). Se as paixdes po-
dem contemplar significados amplos, nao ha davida quan-
to a uma de suas defini¢des: a lascivia.

Montesquieu nao mencionou a palavra harém nestas
duas obras, mas o uso que ele fez do termo serralho indica
que o autor buscou caracterizar tanto o paldcio quanto o
espago mais recondito dele, ou seja, o harém. Neste lugar,
onde havia o estimulo as paixdes, os personagens direta-
mente ligados a tais sentimentos eram os eunucos e as mu-
lheres. No capitulo dedicado as leis relativas ao governo
despético, o autor deixou registrado que os eunucos eram
responsaveis por enfraquecerem “o corag¢io e o espirito”
dos principes quando estes ficavam trancados na prisio.
A clausura a que Montesquieu se referia era, seguramente,
uma indicagao da vida circunscrita ao paldcio'?.

122 Para uma comparacdo entre a clausura no harém e no convento, ver
Thomas, 1978.
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A consequéncia da interferéncia dos eunucos na vida
do governante acabava por envolver outro personagem
nos negdcios publicos: o vizir. Imerso cada vez mais nos
assuntos do paldcio, o déspota abandonaria o Estado nas
maos do vizir, preferindo cuidar de seus “prazeres priva-
dos” (CARRITHERS; MOSHER; RAHE, 2001, p. 237).
Esta situagao levou Montesquieu a descrever o vizir como
o proprio déspota. Nao sem motivo, o autor francés assi-
nalou que no governo despético tudo consistia em “conci-
liar o governo politico e civil com o governo doméstico, os
oficiais do Estado com os do Serralho” (MONTESQUIEU,
1803, tomo 1, p. 160). Eis a expressio maior do governo
despético: a sua intima ligagdo com a natureza devia-se
justamente ao incitamento dos impulsos humanos, ou seja,
a sua busca pelo “prazer, pela gratificacao e pelo dominio”
(CARRITHERS; MOSHER; RAHE, 2001, p. 258).

O papel das mulheres dentro do harém era ainda
mais efetivo. A sua sexualidade capacitava-as a reduzir
0s governantes a personagens passivos e a tomar “as ré-
deas do poder politico para si mesmas” (DOUTHWAITE,
1992, p. 93). Rica, um dos persas a viajar para Franga,
escrevia que na Pérsia as pessoas se queixavam do fato de
o governo ser dirigido por “duas ou trés mulheres”. Sobre
isso, ele afirmava que na Franca era muito pior, pois ali
“as mulheres, em geral, governam e aproveitam a auto-
ridade niao apenas para tomar decisdes por atacado, mas
até mesmo para aplicd-las no varejo” (MONTESQUIEU,
1735, p. 28-29). Diante disso, as mulheres deveriam ser
controladas para que ndo usurpassem o poder masculino.

Nas Cartas Persas, as opinioes de Usbeq acerca da
relagio entre a fungio feminina e a politica sdo, de fato,
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complexas. Embora este personagem preferisse governos
moderados aos severos, ele se opunha ao “menor sinal de
autonomia” de suas préprias mulheres (DOUTHWAITE,
1992, p. 93-94). Decorre dai que para ele o despotismo
persa mantinha a ordem por “forcosamente separar os
sexos, institucionalizando a poligamia e punindo severa-
mente contatos sexuais nio autorizados” (p. 94). A con-
servacdo da monarquia francesa se dava, de outro modo,
pela presenga da monogamia, assim como pelo incitamen-
to de intrigas e do consumo — a moda, o luxo e os jogos —,
revelados na vida da Corte.

No Espirito das Leis, “o forte contraste entre o go-
verno mondrquico limitado” e o governo despético, que
desrespeita “todas as restrigoes constitucionais e habi-
tuais”, ficava evidente (BOESCHE, 1996, p. 173). A criti-
ca de Montesquieu ao despotismo levou a crer que o seu
espectro assombrava o autor francés. Fato é que até o sé-
culo XVIII, “a ligagao entre corrup¢ao moral e politica, de
um lado, e corrupcio fisica, de outro, permanecia aciden-
tal” (LEW apud FULFORD; KITSON, 1998, p. 266). Foi
Montesquieu quem providenciou uma formulagio teérica
que relacionasse essas formas de corrupcao. Nao apenas o
medo, apontado por ele como o principio do despotismo,
mas todas as outras paixdes na Asia tendiam a continuar
sendo essencialmente fisicas. O resultado é que tais pai-
x0es acabavam por corromper o governo.

No préprio texto de Jean Chardin é possivel verifi-
car o ressaltado poder feminino sobre os governantes na
Asia. O argumento evocado era que o harém — entendido
mesmo como uma institui¢ado — promovia uma inversio da
hierarquia politica, isto é, dentro do gineceu, o poder das
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mulheres se sobressaia em relagao ao poder masculino. Es-
crevendo no momento em que o Shah Abbas II morria, em
1666, € o seu filho Sefi ascendia ao trono — sob o titulo de
Sulayman (g. 1666-1694) —, Chardin retratava este jovem
como um politico inexperiente, imerso mais nos praze-
res corporais do que na disciplina masculina de lideranca.
Ao abdicar os assuntos do governo a rainha-mae e as fa-
voritas do harém, Sefi teria solapado as “préprias funda-
coes da prosperidade persa” (AMES; LOVE, 2003, p. 60).
A mesma época, o padre francés Gabriel de Chinon (m.
1670) alegava o grau de influéncia das mulheres persas —
mesmo fechadas no harém — sobre o governo de suas casas
e do préprio Estado (1671, p. 62).

Um século mais tarde, o texto de Montesquieu se
tornava referéncia para todos os autores que se puseram
a tratar o despotismo. Como escreveu Frederick Whelan,
a maior parte dos tedricos da segunda metade do século
XVIII, e depois desse periodo, “aceitava a tese do despotis-
mo oriental” (WHELAN, 2009, p. 78). Mais do que isso.
Depois de Montesquieu, o despotismo se tornou a chave
de leitura na interpretagio das sociedades asidticas de um
modo geral e da turca de modo particular. Nao era apenas o
governo que tal conceito elucidava, mas também “os modos,
os costumes e o temperamento dos turcos” (CIRAKMAN,
2002, p. 132). Em consequéncia, os autores europeus do
século XVIII afirmariam que a praga, considerada uma
doenca “oriental”, juntamente com “os janizaros do sultio,
os eunucos e o harém, tornavam-se o simbolo da decadén-
cia ‘Oriental’” (TAKEDA, 2011, p. 107).

Diante desse cendrio, cabem alguns apontamentos
sobre a historiografia acerca do “Sultanato das mulheres”
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e sobre a atuacio politica destas mulheres. A interferéncia
do foro privado sobre a politica asidtica ganhou notorie-
dade com Montesquieu, mas ji era tema de reflexdo antes
dele. Em relagao a dinastia otomana particularmente, ao
longo dos séculos XVI e XVII os homens com fungoes
de destaque dentro do Estado “demonizaram e rejeita-
ram o poder politico exercido pelas mulheres como uma
aberragido que prejudicava a aplicacdo efetiva da sobera-
nia do império” (ANDREA, 2007, p. 15). Nesse sentido,
se — como afirmou Ruth Barzilai-Lumbroso — “alguns his-
toriadores turcos” partilharam imagens dos europeus so-
bre a ilegitimidade do poder politico das mulheres turcas
(2007, p. 105), deve-se acrescentar que tal postura ji apa-
recia, entrementes, nos textos dos préprios autores turcos.

Contra essa postura e contra a tese do historiador
Ahmet Refik, Dana Sajdi defende que o “Sultanato das
mulheres” niao deve ser tomado como “causa e sintoma
do declinio” otomano, mas de outro modo, como um
“veiculo que assegurou a perpetuagio do governo” deste
império (SAJDI, 2007, p. 21). Mesmo que se discorde da
afirmagao de Sajdi, o que cabe ressaltar é a complexidade
das relacoes e das decisoes politicas dentro do palacio oto-
mano, caracteristica que, seguramente, estava presente em
outras Cortes asidticas ou isldmicas. Os papéis politicos
desempenhados por essas mulheres, assim como as dispu-
tas por poder travadas no harém, indicam que o palicio
islamico estava longe de se resumir em um “mondlito po-
litico”, como enfatizou Peirce (1993, p. 252).

Por fim, a defesa da interferéncia nefasta das mulhe-
res na politica islimica — alegada tanto por europeus quan-
to por turcos — traduz a errénea imagem de contraposi¢ao
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entre homens e mulheres dentro do palicio. Como ja se
fez notar, as mulheres com alegado poder politico no ha-
rém otomano se aliaram a nomes masculinos, até mesmo
contra outra mulher, como ocorreu com Kdsem e Hatice
Turhan. Além disso, se Montesquieu encontrava no harém
“a expressao universal” dos desejos masculinos sobre as
mulheres (KINGSTON, 2009, p. 12), ha que se ter em
conta a presenga disseminada de rapazes no palacio impe-
rial. Lembremos sobre isso que os quartos de tais rapazes
se localizavam na 4rea privada do paldcio, assim como as
habitag¢bes femininas.

5.4.3 Os jovens rapazes

Em um texto no qual buscava esquadrinhar a estru-
tura do harém islamico, o filésofo contemporaneo francés
Alain Grosrichard sentenciava, a um s6 tempo, o aspecto
feminino do harém e o cariter “completamente impreg-
nado de sexualidade” revelado por esse espaco (1988,
p. 164). Ainda que as duas imagens sobre o harém se con-
figurem em t6pos recorrente ainda hoje, nem por isso
elas fazem referéncia direta as fontes tedricas sobre este
tema. De acordo com as narrativas de viagem lidas nos
dois primeiros capitulos, ficou evidente que tais repre-
sentacdes nao constitufam unanimidade entre os autores
e foram, além disso, ignoradas ou contestadas em muitos
desses relatos. Neste item, discutirei apenas o primeiro
elemento, voltando ao tépico sobre sexualidade no 1lti-
mo item deste capitulo.
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Ja se fez notar anteriormente um elemento sobressa-
lente nas narrativas de viagem sobre o serralho islamico:
a extensa presenca de jovens rapazes no palicio dos go-
vernantes. Assim como as mogas que se tornavam concu-
binas, estes rapazes eram levados ao paldcio apés serem
tomados como cativos em guerras ou comprados de um
mercador de escravos. Também para os rapazes, a beleza
era um marcador de diferenca, uma vez que aqueles de
“aparéncia agradavel” seriam conduzidos para a Corte
do sultio (PENZER, 1952, p. 237-238). Depois de trei-
nados, eles poderiam assumir fungoes dentro do préprio
paldcio ou poderiam ser encaminhados para postos poli-
ticos ou militares.

Como escreveu Norman Penzer, os meninos desti-
nados a Escola do Paldcio otomano tinham origens varia-
das. Eles eram da Austria, Hungria, Rassia, Grécia, Italia,
Bésnia, Boémia, ou ainda da Alemanha, Sui¢a, Geodrgia,
Circéassia, Arménia e da Pérsia (PENZER, 1952, p. 238).
E certo também que a grande maioria desses meninos pro-
fessava a religido crista, a qual deveria ser abandonada as-
sim que eles fossem viver no paldcio. Como ja assinalado,
esses garotos ocupavam a terceira Corte do palicio, ao
lado dos guardas dos eunucos brancos, dos seus precepto-
res e, até o fim do século XVI, ao lado do préprio sultio
(PEIRCE, 1993, p. 11). Em virtude disso, pdde-se ler em
Henry de Beauvau - analisado no Capitulo 1 — a infor-
magio de que tais jovens cortavam os cabelos e faziam a
barba do governante otomano.

A insercdo desses jovens garotos no tema do ha-
rém se justifica por uma razao: todo o interior do paldcio
Topkapi, independentemente do género de seus ocupantes,
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“projetava as qualidades do harém” no sentido de “san-
tudrio proibido e guardado” (LAD apud BOOTH, 2010,
p. 154). Ainda que os autores de viagem relacionassem
o harém somente aos quartos femininos, eles nao deixa-
ram de notar a presenga dos rapazes no serralho imperial.
Portanto, nesse caso, o significado de harém como espago
feminino se sobrepunha ao entendimento de harém como
espago limitado a certo grupo de pessoas permitidas pelo
soberano. Dada a importincia desses rapazes no interior
do serralho, ha que se projetar a forma como ocorria o seu
recrutamento, isto é, como tributo a ser pago pelas comu-
nidades cristas submetidas ao Império Otomano.

Desde pelo menos o final do século XIV, os turcos
instituiram o recrutamento de criangas entre “os seus su-
ditos cristios dos Balcas”. Estes é que deveriam, supos-
tamente, abastecer o governo otomano com soldados e
administradores (AGOSTON; MASTERS, 2009, p. 146).
A instituicio, nomeada devsirme, decretava que “certa
cota de jovens garotos deveria ser forgosamente removida
de seus lares e ser enviada para as Escolas do Paldcio do
sultao” (NADALO, 2011, p. 282). Essas criancas compu-
nham, a partir de entdo, uma “casta privilegiada de kuls,
ou servos pertencentes ao sultao” (p. 282). Como escreveu
Daniel Goffman, ap6s o governo de Mehmet II, no século
XV, a maior parte dos homens de destaque do império —
incluindo-se quase todos os grao-vizires até o século XVII
—eram kuls (GOFFMAN, 2002, p. 65).

Embora a saida compulséria de suas casas e o aban-
dono de sua cultura fossem tomados como sinal de “der-
rota e de vergonha”, havia compensagoes, como nomeou
Goffman. Na pior das hipdteses, afirma o autor, estas
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criancas poderiam alcar a funcido de “soldados de in-
fantaria nas celebradas legioes otomanas” (GOFFMAN,
2002, p. 68). No melhor dos cendrios, os jovens garotos
poderiam se tornar estadistas, como ocorreu com Sokollu
Mehmet Pasha, cristio bosnio que chegara a posicio de
grao-vizir a época do governo de Selim II, marido de Nar
Band, ja citada.

Uma segunda razido apontada por Goffman a res-
peito das vantagens do devsirme é que, diferentemente do
que se pode ler nas “historiografias nacionais”, os turcos
nem sempre insistiam na necessidade de esses meninos se
livrarem de suas primogenituras. Aqui, novamente, Sokol-
lu Mehmet Pasha nos serve de exemplo, uma vez que ele
mantinha contato com a sua familia, prestando, inclusive,
assisténcia financeira aos seus parentes. Em casos como
este, o recrutamento desses meninos ndo apenas providen-
ciava uma ajuda monetéria as familias cristas — o autor cita
exemplos de pais que imploravam para que os funciona-
rios recrutassem os seus filhos —, como também servia para
ligar “as provincias cristds ao Estado islamico através de
um sistema de vinculos pessoais e favores” (GOFFMAN,
2002, p. 68).

Quando se estabeleciam nas funcoes administra-
tivas, “os servos do sultio desenvolviam redes politicas
através de artificios, clientelismo, recompensas e do ma-
trim6nio” (GOFFMAN, 2002, p. 68). Ao final do século
XVI, haviam se formado fac¢des politicas que, nio raro,
inclufam figuras femininas e eunucos imperiais, cujo poder
estava na habilidade em transitar pelos cenérios publico
e privado da vida do sultdo. A atuagio desses homens no
paldcio otomano se tornava ainda mais decisiva quando se
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verifica que os janizaros, os sipabis [membros da cavalaria]
e os principais assessores do sultio na Corte tinham to-
dos a condic¢ao de kuls, indicando, portanto, o seu distan-
ciamento original da cultura e da religido dos otomanos
(COSER, 1972, p. 578).

Como pudemos ler nos dois primeiros capitulos
deste livro, a presenga de meninos e jovens homens no
paldcio real estava relacionada, nas narrativas de via-
gem, as relacdes homoerdéticas entre estes personagens e
os homens que ocupavam fungoes politicas no Império
Otomano. Contudo, pouco destaque era dado nesses re-
latos ao poder politico que esses rapazes — na funcao de
janizaros particularmente — alcancaram. Nio sem razao,
chegou-se a admitir que nas “rebelides em que os gover-
nantes otomanos eram depostos ou assassinados, os jani-
zaros regularmente desempenhavam uma fun¢io crucial”
(INALCIK; QUATAERT, vol. 2, 1994, p. 415). Como
exemplo, hd o caso do sultio Osman II (governava desde
1618) cuja deposi¢ao e assassinato, em 1622, ocorreram
ap6s uma revolta provocada pelos janizaros.

O tultimo personagem a compor o cendrio do harém
¢ mencionado nos relatos de viagem com a mesma ou até
maior frequéncia do que as mulheres: trata-se do eunuco.
Se a sua presenca estava intimamente relacionada a esse
espaco do paldcio é porque os eunucos desempenhavam
funcdes vitais junto as mulheres, fosse guardando os por-
tdes, mantendo a sua seguranga, servindo como ligacao
entre o ambiente interno e externo ou atuando como “in-
termedidrios entre o senhor e as suas esposas e concubi-
nas” (EL HAMEL, 2013, p. 198). E sobre os eunucos que
versara o ultimo item dedicado aos personagens do harém.
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5.4.4 Eunucos

Em todas as descrigoes sobre o harém imperial feitas
em livros de viagem, é possivel encontrar mengdo a este
grupo de homens mutilados. A castragio tem sido empre-
gada na histéria como “instrumento de opressdo, escravi-
dao, purificagio e observancia religiosa” (TRACY, 2013,
p. 4). Em termos médicos, ela pode ocorrer de trés manei-
ras: pela remocdo ou inativagio do pénis; pela remocao
ou inativagio dos testiculos; pela remocio ou inativagio
de toda a genitdlia masculina. Além das evidentes pertur-
bacdes fisicas e emocionais, um dos nocivos resultados
dessa pritica era o deslocamento do homem de sua “es-
fera masculina” e a criagio, portanto, de uma fronteira
fluida entre masculinidade e feminilidade. Lembremos
que os autores de viagem os caracterizavam, de forma
recorrente e pejorativamente, como seres efeminados.
Sobre isso, o veneziano Ottaviano Bon afirmava que os
eunucos recebiam nomes de flores como jacinto, narciso,
rosa ou cravo (1608 apud BAROZZI; BERCHET, 1871,
p- 90). A mesma assercao era feita por Louis Deshayes de
Courmenin na segunda edi¢ido da sua narrativa de via-
gem (1629, p. 164).

Na sociedade islamica, a presenca de eunucos reme-
te a cidade onde nasceu o profeta: Yatrib, depois nomea-
da Medina [Madinah]. Ali, os eunucos eram empregados
como cuidadores da tumba de Muhammad. Embora haja
divergéncias quanto ao personagem que teria instituido tal
pratica — Nar al-Din, governador da Siria e da Palestina
entre 1146 e 1174, ou Salah al-Din, o Saladino dos tex-
tos europeus —, o fato é que havia eunucos protegendo o
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santudrio do profeta desde ao menos o século XII. Sobre
isso, o viajante de Al-Andalus Ibn Jubayr (1145-1217),
que visitou Medina em 1184, alegava que os guardiaes
desse local sagrado eram “eunucos etiopes e eslavos”
(MARMON, 1995, p. 33).

O uso de eunucos no palicio otomano ocorria des-
de pelo menos o reinado de Murad 11 (g. 1421-1451).
A aquisi¢ao de escravos para esse proposito se dava atra-
vés do mesmo sistema usado para recrutar as criangas nas
familias cristas balcanicas, ou seja, por meio da instituicao
do devsirme. Além de serem provenientes da Anatélia e
dos Bélcas, os futuros eunucos tinham também origem na
Hungria e, na segunda metade do século XVI, no Cau-
caso e, sobretudo, na Gedrgia. Os eunucos compunham
um grupo de escravos de status elevado, afinal, estavam
em contato préximo com o governante e desfrutavam de
excelente educacido, além de terem acesso a luxuosas ves-
timentas e acomodag¢des (HATHAWAY, 20035, p. 1).

Como o comércio de homens castrados tinha espago
desde a metade do século XIII no Egito Mameluco, havia
nesse pais monastérios cristios que se mantinham através
de tal pratica. O negécio de escravos-eunucos estava con-
centrado no Egito, e o Cairo se tornou um local de afluxo
de eunucos depois que eles prestavam os seus servicos em
Istambul. Tratava-se de um exilio e nio de uma escolha
dos eunucos, por suposto. Hartim, no atual Sudao, era
outro centro para onde os escravos eram levados a fim
de serem castrados por “barbeiros, monges e médicos”
(FAVAZZA, 2011, p. 162). Como a castracio era contra-
ria A lei isldimica, o procedimento ocorria nas periferias
do império, sendo realizado tipicamente por médicos
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cristdos. Ha registros, contudo, de castracio dentro do
préprio palacio Topkapi, como afirma Hathaway (2005).
Para Penzer, os pontos de parada usados pelos exporta-
dores de escravos eram outro lugar possivel onde ocor-
ria a castragio dos meninos (1936 apud WILSON;
ROEHRBORN, 1999, [s. p.]). A crianca era colocada em
uma cadeira e tinha o pénis e o escroto amarrados com
uma corda. Ambos eram removidos o mais rente possivel
ao corpo por meio de um tnico golpe de navalha. Depois
disso, o “sangramento era interrompido com 6leo ferven-
te” e a ferida era envolvida com “extrato de cera e sebo”.
O estancamento da hemorragia poderia se dar ainda atra-
vés de areia quente ou de extrato de acdcia (WILSON;
ROEHRBORN, 1999, [s. p.]).

Para os que sobrevivessem, doencas como infec¢io
do trato urindrio e incontinéncia urindria eram comuns.
Como a taxa de mortalidade era alta, esses meninos eram
vendidos por um elevado preco tanto para o Império Oto-
mano quanto para a Pérsia. Na sua chegada ao palicio
imperial, os eunucos seriam examinados por um médico
que tinha por objetivo verificar se o pénis e os testiculos
haviam sido totalmente removidos (DAVIS, 1970, p. 190).
Essa informacio, entretanto, ndo é um consenso. Jane Ha-
thaway defende que a castracio radical ocorria com os
eunucos provenientes da Africa e nio com aqueles oriun-
dos da Europa e do Cducaso, nos quais ocorria a remogao
dos testiculos e nao do pénis (HATHAWAY, 2005, p. 19).
Depois disso, eles recebiam uma “sélida educacio islami-
ca”, similar aquela dispensada aos pajens (p. 30). O local
destinado a tais aulas era a chamada Escola do PalAcio,
na terceira Corte, como assinalado anteriormente. Ali,
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esses meninos eram supervisionados por eunucos mais ve-
lhos que controlavam, possivelmente, a propria sexualidade
desses eunucos, assim como faziam em relagio as mulheres.

Uma vez estabelecidos na Corte, os eunucos esta-
riam inseridos na categoria mais baixa dos servigos presta-
dos ao sultdo. O treinamento basico se completava quan-
do o jovem eunuco estava com cerca de onze anos. Nesse
momento, ele passava a prestar servicos para a mae do
sultdo e era inspecionado pelo préprio chefe dos eunucos
do harém. A carreira no paldcio contava com uma estrutu-
ra hierdrquica que compreendia o grau de novato [acem],
membro da guarda [ndbet kalfast], grau médio [ortanci] e
a mais alta posicao [hasilli]. O chefe da guarda dos eunu-
cos era escolhido dentro deste dltimo grupo. Como alega-
va o veneziano Ottaviano Bon, o pagamento dos eunucos
era maior do que o dos outros funciondrios do palacio
(1653, p. 101).

O ntmero de eunucos servindo o sultio otoma-
no aumentou significativamente com o passar dos anos.
A época de Selim I, no comeco do século XVI, eram qua-
renta eunucos no paldcio. No reinado de Sulayman, o
Magnifico, no mesmo século, a cifra saltou para seiscen-
tos a oitocentos eunucos. O niimero atingiu o seu pico
ao final deste século, sob o governo de Murad III, com
mil eunucos compondo a populagiao do palicio Topkapi.
Os eunucos eram formados por homens brancos e negros,
uma vez que cada grupo desempenhava fungoes especifi-
cas no paldcio. De acordo com Jateen Lad, Murad III foi o
primeiro sultdo a apontar, em 1574, um eunuco de origem
etiope — Mehmed Agha — ao posto de chefe dos eunucos
negros do harém (LAD apud BOOTH, 2010, p. 142).
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Enquanto os eunucos negros guardavam as mulheres
que viviam no harém, os principes, os pajens da Corte e
os estudantes da Escola do Paldcio eram vigiados pelos
eunucos brancos. O chefe dos eunucos negros tinha o ti-
tulo de Kizlar Agasi'®, que pode ser traduzido como se-
nhor ou mestre das meninas; ja o chefe dos eunucos bran-
cos recebia o nome de Kapr Agasi, ou senhor do portio.
A posigao estratégica assumida pelo chefe dos eunucos ne-
gros, ap6s o reinado de Sulayman, deveu-se ao crescimen-
to no nimero de mulheres no palicio. Além do contato
com o patio em que ficavam os aposentos femininos, este
eunuco desfrutava de acesso direto ao sultdo — entregando-
-lhe, inclusive, comunicages advindas do grao-vizir — e de
aproximagdo com a sultana valide, uma “companheira de
conspiracdo” (DAVIS, 1986, p. 21). A localizagio mesma
do apartamento do chefe dos eunucos negros é digna de
nota: ficava na entrada do harém. Desse modo, qualquer
um que circulasse pelo harém poderia ser observado por
ele. Como definiu Emine Fetvaci, este eunuco era o “portao
de entrada [gateway] da familia do sultao” (2013, p. 150).

Nio deixa de ser curioso que o crescimento da im-
portancia do Kizlar Agas: tenha se dado em uma época
em que o império vivia o seu “declinio”, ou seja, entre o
inicio do século XVI e o correr do século XVII. Foi no
final do século XVI que o posto de chefe dos eunucos do
harém imperial passou a ser ocupado por homens negros
(HATHAWAY, 1997, p. 139). Lembremos que os episédios
conhecidos como “Cerco de Viena” e “Batalha de Viena”

123 Esse chefe era também chamado de Dariissaade Agast, guardido do
portao da felicidade (HARPER, 2011, p. 46).
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ocorreram justamente nestes séculos: em 1529 e em
1683, respectivamente. Esses eventos vinham se somar a
revoltas de grupos némades — descendentes de turcos e
curdos, os Jelali — e a rebelides de janizaros. Este periodo
se revelava aos otomanos como um momento-chave de
necesséaria adaptacdo a “novas pressoes e a novas realida-
des, internas e externas” (KAPUCU; PALABIYIK, 2008,
p. 68). A funcio do chefe dos eunucos negros é entendi-
da, portanto, como uma adequacdo da Corte a este ce-
nério de crise.

Ja que os eunucos negros mantinham frequente con-
tato com as mulheres do sultdo, os viajantes acreditavam
que eles eram selecionados a partir de um trago fundamen-
tal: a feiura. Sobre isso, o viajante inglés Paul Rycaut afir-
mava que os eunucos negros eram escolhidos entre aque-
les que apresentavam as “piores caracteristicas” na “raga
Africana” (RYCAUT, 1682, p. 67). No século XVIII, o ji
citado médico escocés Patrick Russell — residente em Ale-
po por dezoito anos — afirmava que todos os eunucos nes-
sa cidade eram negros e, ainda que o nimero fosse insig-
nificante, eles eram “na maior parte notavelmente feios”.
Somava-se a isso a sua inclinagdo ao vicio da embriaguez
e a sua afeicdo imoderada as mulheres (RUSSELL, 1794,
vol. 1, p. 220).

A sexualidade dos eunucos era um tema controverso
nos relatos de viagem. Se havia, por um lado, afirmacoes
como a de Patrick Russell que assegurava o interesse fisico
dos eunucos pelas mulheres, havia viajante que indicava,
de outro modo, a auséncia de virilidade dos eunucos, como
fez o religioso francés Joseph de La Porte (1714-1779)
em texto de 1757 (p. 149). Deve-se, contudo, repensar a
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suposta assexualidade desses homens. Como escreveu
Shaun Tougher, o casamento era, de fato, uma possibilida-
de para os eunucos (2008, p. 45). Ainda que essa situagio
fosse mais evidente para os eunucos da Corte Chinesa, a
informacdo também era mencionada pelos viajantes em
relagdo ao Império Otomano. Paul Rycaut assinalava que
entre os turcos havia a “conjun¢io de um eunuco com
uma mulher”, o que o levava a questionar se tal uniao po-
deria receber o “titulo honroso” de casamento (RYCAUT,
1682, p. 293).

Ainda sobre esse tema, outro autor teceu uma afir-
magao inequivoca. O romeno Alexander Gika, que es-
crevia sob o pseuddonimo de Elias Habesci — anagrama
da expressdo 4rabe “Sahib-el-Sicia” [que significa “ami-
go dos desafortunados”] —, viveu em Istambul e publicou
o seu relato sobre o Império Otomano no século XVIII
(PIPPIDI, 2006, p. 286). No livro, o autor dedicou um
capitulo sobre, entre outros tépicos, o casamento dos tur-
cos. Ali, Gika defendia que “mesmo os eunucos podem se
casar, e varios deles tém muitas esposas, pois a poligamia é
permitida” (HABESCI, 1784, p. 106). A edi¢ao em inglés
de 1784 recebeu traducio para o francés em 1792, mas no
lugar de “eunucos” a versao em francés indicava apenas
“os estrangeiros” (p. 119).

A presenga dos eunucos nos textos de viagem acen-
tuava a imagem de reclusio feminina, uma vez que atestava
a fronteira estabelecida entre elas e os outros personagens
do palacio, além da necessidade de constante vigilincia
de um grupo especialmente treinado sobre tais mulheres.
Paul Rycaut é apontado como um dos viajantes responsa-
veis por instituir em sua narrativa a demarcacio do harém
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como um “mundo a parte”, cuja sensualidade comecaria
a compor a tradigdo representativa dos mugulmanos em
textos europeus (BERNSTEIN, 2009, p. 75). De fato, os
eunucos negros eram figuras lembradas recorrentemente
pelos viajantes, cuja fungio era estabelecer a fronteira en-
tre o espaco permitido e o espaco proibido do palécio.
Contudo, é necessirio recordar que a imagem sensual ou
sexual sobre o harém nio era uma premissa dos textos de
viagem, como j4 se fez notar ao longo deste livro.

Se os eunucos negros usufruiam de uma posigio es-
tratégica, definindo quem poderia ou nao entrar no espa-
¢o do harém, eles, de outro modo, estavam liberados des-
ta fronteira. Em uma arquitetura que tinha por objetivo
separar, o “verdadeiro poder estava em preservar aqueles
que tinham a liberdade de ver e de se movimentar” por
este lugar (LAD apud BOOTH, 2010, p. 166). Em um
cendrio de construgoes sélidas, as janelas gradeadas nos
aposentos do Kizlar Agas: eram um meio de se verificar
todos 0os movimentos e as interagdes entre os personagens
da familia imperial. Do lado oposto ao seu apartamento,
localizava-se uma curta passagem, nomeada de Kushane
Kapist, que “fornecia a tinica conexao entre as secdes mas-
culinas e as predominantemente femininas da casa” (LAD
apud BOOTH, 2010, p. 163).

A presenga desses trés grupos de personagens — as
mulheres, os jovens rapazes e os eunucos — aliada, por su-
posto, a figura do sultdo, contribuiram para a construcao
de uma representacio sexual do harém. Como escreve
Madeline Zilfi, as imagens sexuais do harém, evocadas por
“ocidentais mal informados ou mal intencionados”, nio
foram criadas ab vacuo, afinal, o género e a sexualidade
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eram parte integrante da organizacido da sociedade oto-
mana (ZILFI apud FAROQHI, 2006, p. 231-232). E pre-
ciso, todavia, considerar esse problema a partir de duas
perspectivas: aquela que se apresenta como uma teoria
geral e aquela que nasce das fontes empiricas. No que diz
respeito as fontes usadas aqui, o harém era tomado como
uma peca a compor o cendrio labrico islimico, dado que
tal sexualidade se relacionava, tantas vezes, ao envolvi-
mento erdtico entre um homem e o sultido, e nio entre
uma mulher e o governante.

Ao lado da sexualidade, um dltimo elemento ga-
nhou peso na descri¢ao que se fazia do harém no periodo
moderno: a sua estabilidade. Assim como qualquer outra
institui¢ao social, o harém se transformou dentro das so-
ciedades islamicas. Entretanto, as suas mudancas, ou parti-
cularidades, despertavam menor interesse nos viajantes do
que seguramente o seu cardter estitico. Esta forma de re-
presentar o harém estava relacionada, certamente, a pré-
pria percepg¢ao destes autores sobre 0 momento histérico
vivido pelo Levante. Mas o enaltecimento da imobilidade
ia além. E sobre este tema que me deterei no préximo
item, antes de retomar, por fim, o debate acerca da asso-
ciagao entre a sexualidade e o harém.

5.5 Imobilidade

Uma caracteristica notéria do harém descrito pelos
viajantes era a sua homogeneidade. Isso significa que as
mudancas referentes a construcio fisica do harém, assim
como a alteragio de seus personagens e as vicissitudes
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temporais desse espago, ndo eram assim percebidas pelos
autores. No lugar de um sistema composto por variaveis,
o que se produzia era, ao contrdrio, uma mesma imagem,
repetida com recorréncia. E preciso lembrar que a ideia
do imobilismo islamico, de forma ampla, tornou-se mais
presente e acentuada ao longo dos séculos. Em viagem a
Siria, em 1660, o jesuita Joseph Besson afirmava que “na
Franga, hd modas no vestuario que tém o seu préprio mo-
vimento e mudam com o tempo; aqui, a moda nio muda
nunca; e o arabe de hoje se veste como no século dos sul-
toes e dos califas” (1862, p. 426).

Montesquieu dilatou essa ideia ao escrever que as leis
e os costumes, incluindo o modo de se vestir, “sao hoje no
Oriente como eram hd mil anos” (1777, tomo 2, p. 40-41).
A causa de tal imutabilidade — titulo, inclusive, deste ca-
pitulo de seu livro — era uma fraqueza natural associada 2
“preguica de espirito” (MONTESQUIEU, 1777, tomo 2,
p. 40). O outro ingrediente era, por suposto, o despotismo.
Decorre dai que a sociedade “estética e servil”, associada a
uma “politica atrasada e corrupta”, encabecada por gover-
nantes arbitrarios, formavam um “‘circulo vicioso’ do des-
potismo Oriental”. Isso contribuia para se formar a imagem
do Império Otomano como o “homem doente da Europa”,
e ajudava a explicar, em tltima instancia, o préprio declinio
desse império (REYNOLDS, 2013, p. 60).

Tal cariter estatico possuia uma ligacio ainda mais
intima com o harém. Nesse sentido, conceituar esse espago
em diferentes épocas da modernidade europeia significava
reiterar igual afirmacido, qual seja, aquela que indicava a
sua inacessibilidade e o confinamento de um grupo de mu-
lheres fisicamente bonitas e an6nimas. A justificativa para
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a reprodugdo de tal quadro era evidente: como a maior
parte das informacdes sobre o harém nio nascia da ob-
servacdo do europeu dentro do palicio, ndo era possivel
que estes autores revelassem as particularidades do harém
existentes no momento em que viajavam. Portanto, quan-
to mais se escrevia sobre o harém, mais se perpetuava uma
imagem genérica sobre ele.

O cariter estitico do harém era resultado ainda
da forma como os autores modernos pensavam o lugar
da Asia no processo histérico. A auséncia de mudangas
e, portanto, o atraso a que muitos viajantes aludiam, se
prestavam a fomentar e a cristalizar uma representacdo
persistente sobre as sociedades islamicas: se havia alguma
grandeza a ser destacada, essa se localizava temporalmente
no passado. Aqui é importante ressaltar, contudo, que os
viajantes dos séculos XVII e XVIII nio exprimiam uma
voz em unissono a ponto de abarcar todas as sociedades
asidticas nem sob o epiteto de Oriente, nem sob a imagem
de Oriente atrasado. Como ja foi notado, esses autores
tendiam a destacar o atraso das regioes islamicas, mas nem
por isso deixavam de se contradizer ou mesmo atenuar o
que haviam declarado anteriormente.

O harém, de outro modo, era a prépria imagem das
sociedades asiaticas, com destaque a sociedade islamica do
Império Otomano. O seu carater estitico servia, portan-
to, para reforcar 0 mesmo cendrio, com iguais persona-
gens e organizado do mesmo modo. Afora o anonimato
das personagens femininas no harém'?*, havia a prépria

124 Deve-se lembrar que o tinico viajante que citou os nomes das mulheres

que viviam no harém foi William Lempriere; e, ainda assim, somente
daquelas que ocupavam posicoes de destaque junto ao governante.
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imobilidade dessas mulheres dentro do palicio. O médico
inglés William Lempriere chegou a ressaltar a impossibili-
dade de tais mulheres praticarem exercicios fisicos, enquan-
to o francés Joseph Pitton de Tournefort chamava a atengao
para a eventualidade com que as mulheres saiam do harém
para um passeio de carruagem. Em ambos os casos, o retra-
to era o mesmo: a clausura. Nao sem razio, o harém seria
comparado a uma prisio, como fez Jean Chardin.

O fato de ser inacessivel para a maior parte dos que
frequentavam o palécio real alimentava a crenga no seu
cariter estatico. Essa premissa era aplicada até mesmo
quando os autores descreviam a diversidade étnica das
mulheres que habitavam os haréns. Ainda que os viajan-
tes — como fez Lempriere — indicassem as multiplas ori-
gens das mulheres que viviam nos haréns islimicos, uma
Gnica caracteristica interessava particularmente: a beleza
de tais mulheres. Essa qualidade fisica das mulheres era
reforcada, por sua vez, por outra barreira colocada entre
elas e os homens: o uso do véu. Como escreveu Richard
Pococke, acreditava-se que as mulheres turcas eram mais
belas do que as cristas, e isso se explicava pelo fato de es-
conderem o seu rosto atrds do véu. Se a proposigao sobre
a beleza era verdadeira para as mulheres que andavam
pelas ruas, ela era ainda mais enfitica para as mulheres
que viviam no harém.

A imobilidade do harém se manifestava, além disso,
na prépria forma como os autores nomeavam 0O espago
privado do palacio: o harém. A palavra usada no singular,
sempre precedida do artigo definido, ndo deixava mar-
gens para a davida: tratava-se do espago mais protegido
do palacio, no qual os estrangeiros nao poderiam entrar.
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A evocagao de seu significado religioso ou proibitivo vinha
apenas realcar o valor de exclusividade exibido pelo ha-
rém. O local singular e delimitado deveria, entio, ser re-
presentado apenas como imutivel, persistente temporal-
mente. Quanto mais avancavam as mudancas na Historia,
mais o harém era retratado como a-histérico.

Fosse por necessidade de manter a imagem do harém
congelada — como vimos em rela¢do ao uso de cosméticos
na Franga, no Capitulo 3 —, fosse por consequéncia de cer-
ta tradigio do “pensamento europeu”, o fato notério é
que o movimento ndo era um elemento relacionado ao
harém nos textos de viagem. No século XVIII, as mulheres
que viviam no paldcio Topkapi poderiam sair de 14 e cons-
truir “mansoes privadas ao longo do Bésforo” (DEWALD,
2004, vol. 3, 2004, p. 132). Todavia, uma vez que nao es-
tivessem no harém, como se poderia evocar a imagem do
harém enquanto um espaco que abrigava mulheres? Nesse
sentido, os textos sobre as mulheres que viviam no harém
as representavam como se elas nunca mudassem, ficassem
doentes, gerassem filhos ou morressem. Para que a ima-
gem do harém fosse reconhecida, ela precisava ser imével.

A marcagio de fronteiras dentro do palécio nio sig-
nificava, contudo, o congelamento do comportamento fe-
minino. As suas vidas iam se desenvolvendo nio somente
através do contato com pessoas fixadas na estrutura inter-
na da Corte, mas também com personagens externos a ela.
Quando lemos nas narrativas dos viajantes a aproximagao
de uma mulher residente no harém com um homem es-
trangeiro, verificamos tanto o rompimento da exclusivi-
dade amorosa com o soberano quanto a transposi¢io da
fronteira a ela imposta. Essa imagem ja fora ressaltada por
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Baudier e Chardin, e apareceu também em Lempriere.
Nesse altimo autor, ficamos sabendo como embaixadores,
consules e mercadores, desejosos de obter algum favor
junto ao imperador, presenteavam as “principais senhoras
do Harém” (LEMPRIERE, 1800, p. 267).

Lempriere, de certa maneira, posicionou-se contra
o cardter hermético do harém, ao retirar as mulheres do
fundo an6nimo e homogéneo ao qual elas eram recorren-
temente submetidas e dar-lhes voz e identidade. O harém
descrito por ele estava, desse modo, ligado ao movimento.
Isso se explicava nao apenas pela sua chegada e a alteragio
sentida nesse lugar, mas também pelo registro das expe-
riéncias pessoais vividas pelas mulheres que habitavam os
paldcios. A composicido desse quadro, peca a peca, mos-
trava a ele o dinamismo que movia aquele espaco. O ha-
rém, como parte fisica e social do paldcio dos governantes,
transformava-se tanto quanto qualquer outro componente
das sociedades islamicas.

De todo modo, o seu propésito maior nao era re-
futar as ideias desfiguradas sobre o harém que circulavam
nas mentes e nas bocas europeias. A edi¢io de 1813 de seu
livro vem confirmar essa hipétese. Nessa publicacio, nao
era apenas o “carater de barbarie e ignorancia” do Marro-
cos que era apontada, mas de todo o continente africano.
Contrario aisso, Lempriere ressaltava as “vantagens fisicas”
— leiam-se geograficas — da Africa. A sua conclusio era en-
fatica: “nas mios de uma nacio iluminada, [a Africa] pode
ser convertida para fins mais benéficos” (LEMPRIERE,
1813, p. 2). O tema da expansio colonialista europeia, re-
vestido de um clamor pela forga conjunta no lugar dos in-
teresses individuais, ganhava preeminéncia sobre o assunto
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do harém que, embora em destaque na capa da obra, nao
havia sido expandido no interior dela.

O livro de William Lempriere, assim como os dos
outros viajantes citados aqui, mostravam ao leitor o dina-
mismo da viagem de um europeu contraposto ao cenario
de imobilismo do harém. Enquanto os viajantes podiam
circular de um espaco para outro, as mulheres que vi-
viam no harém continuavam presas as paredes do palécio.
Ou seja, a fixidez espacial era confundida com a fixidez
humana, de modo que a descricio do harém real sempre
contava com o retrato dos personagens — sobretudo as
mulheres — que ali viviam. Foi isso que fez o clérigo inglés
Edmund Chishull (1671-1733), ao afirmar que o harém
era uma “palavra turca para mulheres”, além de equivaler
a apartamentos femininos (1747, p. 184). Nas represen-
tagdes europeias, os muros que cercavam o harém manti-
nham o seu tempo estatico.

5.6 O harém e a fronteira sexual

O caréter imével do harém vinha se somar, por fim,
ao elemento que lhe era tomado como permanente: a re-
clusao. A clausura das mulheres era um tépico fértil nas
maos dos autores europeus, uma vez que propiciava os
mais variados julgamentos. O fato é que a concentragio
das mulheres dentro do espago fechado do harém era in-
terpretada como um ingrediente certo da manifestacdo lu-
xuriosa. A repeti¢io dessa tese em cada autor de viagem
lhe dava ainda maior autoridade, e o resultado é que a
afirmagio caminhava para se tornar uma premissa sobre
as mulheres islamicas.
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Em sua narrativa sobre a viagem a Argélia, T.S. de-
fendia que o fato de as mulheres ficarem reclusas desperta-
va as suas “mentes e seus afetos” para aquilo que estava no
exterior, longe delas. Portanto, ele alegava, se as mulhe-
res desfrutassem de liberdade, como ocorria em “outros
paises”, “elas ndo seriam tio furiosamente debochadas”
(1670, [s. p.]). Michel Baudier também enxergava na clau-
sura das mulheres — aliada ao calor do clima e a0 mau
exemplo de seus maridos — o instrumento de estimulo dos
amores femininos. O isolamento das mulheres que viviam
no harém tornou-se tema de interesse inclusive dos edito-
res da publicacgio inglesa Revista das Senhoras [The Lady’s
Magazine] que, embora questionassem o posicionamento
dos viajantes sobre a clausura feminina, emitiam a opiniao
de que o “confinamento é o mais poderoso ator sobre as
paixoes” (THE LADY’S MAGAZINE, 1794, p. 314).

Nessa revista inglesa, podia-se ler que o objetivo do
confinamento feminino era a manutencio de sua castida-
de. Porém, o que se verifica nas observagoes dos autores
europeus era a consequéncia oposta: a inflamacio sexual
das mulheres. Nesse caso, e em virtude da negligéncia se-
xual do soberano, os viajantes afirmavam que elas se rela-
cionavam sexualmente com outras mulheres; utilizavam,
ademais, instrumentos para satisfazer seus desejos; ou,
ainda, buscavam se envolver com homens que viviam fora
da Corte. Vejamos como essas manifestagdes apareciam
nos relatos.

A homossexualidade feminina, embora menos enfa-
tizada do que as relagoes entre os homens, era um tema
presente na literatura de viagem. Jean Chardin informava
aos leitores que as “mulheres Orientais” eram conhecidas
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por sua homossexualidade, como foi indicado no Capitu-
lo 1 desse livro. O espaco propicio a manifestagao de tais
relacdes era, contudo, nos banhos publicos mais do que
nos haréns. O hammam era entendido por esses autores
como uma justificativa possivel para que as mulheres sais-
sem de sua clausura em certos momentos. Sobre isso, o
francés Nicolas de Nicolay afirmava que “entre as mulhe-
res do Levante” havia uma “grande amizade” que ocorria
nos banhos. Esses encontros poderiam leva-las a paixao,
como se elas estivessem com homens. Uma vez que se sen-
tiam tomadas de lascivia, elas buscavam satisfazer os seus
desejos (NICOLAY, 1577, p. 110).

Voltando ao harém propriamente dito, o ja citado
comerciante francés Seiscentista Jean-Baptiste Tavernier
apontava um recurso supostamente usado pelas mulhe-
res que ali viviam. Aprisionadas no palacio, elas estavam
sujeitas aos mais diversos excessos, e, em virtude de tal
situacdo, teria nascido a “fiabula” sobre o uso de pepinos.
Ainda que Tavernier colocasse em divida o emprego do
dito legume com fins sexuais, ele fazia coro aos outros
viajantes mencionados aqui: o “vicio” da sodomia assola-
va Istambul e todas as outras provincias do império, sen-
do imitado também pelas mulheres (TAVERNIER, 1679,
p. 548-549). Afirmagbes da mesma natureza podem ser
lidas em Ottaviano Bon. No seu relato traduzido para o
inglés em 1653, o veneziano notava a luxdria das mulhe-
res no serralho e indicava a necessidade de preveni-las da
lascivia. Entre as praticas correntes, estava o uso de ali-
mentos como rabanetes, pepinos ou frutos similares que
eram empregados em “atos bestiais” (BON, 1653, p. 55).
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O professor de Astronomia na Universidade de
Oxford John Greaves (1602-1652), que editou o livro do
veneziano Ottaviano Bon em 1653, também tinha o seu pa-
recer sobre o harém imperial otomano. Em 1637, Greaves
embarcou para Istambul, partindo no ano seguinte em di-
recdo a Alexandria, onde tinha por objetivo fixar a latitu-
de do local em que Ptolomeu fizera as suas observagdes
(HAMILTON; VAN DEN BOOGERT; WESTERWEEL,
2005, p. 85). No item intitulado “Prevencdo da luxiria”,
Greaves alegava que era proibido que se levasse para as
mulheres no harém “qualquer coisa” que as permitisse co-
meter atos de “impureza bestial e antinatural”. Portanto,
caso essas mulheres quisessem comer rabanetes ou pepi-
nos, por exemplo, estes lhes eram entregues devidamente
fatiados (GREAVES, 1737, vol. 2, p. 652). O fato de as
mulheres serem “todas jovens, vigorosas e lascivas” con-
tribufa para alimentar os seus “pensamentos impuros”.

As referéncias ao uso de legumes com marcadas
intengdes sexuais extrapolavam os limites do Império
Otomano. Lembremos uma vez mais a figura de Niccolo
Manucci, que prestou servicos para a Corte Mogol na In-
dia. O veneziano registrava o episédio nos mesmos termos
adotados por John Greaves. Ao explicar que os eunucos
proibiam o contato das mulheres com produtos como vi-
nho, 6pio, noz moscada ou “outras drogas que poderiam
intoxicar”, Manucci ressaltava que eles também nao per-
mitiam a entrada de “rabanetes, pepinos ou vegetais simi-
lares” (MANUCCI, 1907, vol. 2, p. 351).

A histéria sobre os legumes usados pelas mulheres
no harém endossa o acervo de temas recorrentemente
lembrados, mas cuja origem é nebulosa. Dentre aqueles
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grafados pelos viajantes, ele vem se somar ao episédio do
lengo jogado aos pés da escolhida do sultao, e a histéria dos
chinelos femininos desconhecidos colocados na porta de
determinado aposento no harém, indicando que a dona do
quarto recebia uma visita. Tal episédio era evocado pelos
autores para denunciar o comportamento lascivo das mu-
lheres, ja que os chinelos femininos nao passariam de um
engodo. Ou seja, uma vez que o senhor do harém estivesse
longe de casa, as mulheres poderiam levar um homem para
o seu quarto, utilizando-se do artificio dos chinelos, ja que
elas nao seriam incomodadas até que os chinelos fossem
removidos dali (LEMPRIERE, 1800, p. 279).

Dentre os artificios usados pelas mulheres, os viajan-
tes assinalavam, por fim, os encontros com homens que
viviam fora do palacio. Para tanto, os homens emprega-
vam um recurso lembrado no “Livro das Mil e Uma Noi-
tes”, isto é, disfarcavam-se com roupas femininas a fim
de se encontrar com as mulheres fechadas no paldcio'®.
Tournefort relatava que os homens travestidos em roupas
femininas conseguiam se aproximar das mulheres com a
justificativa de que eram vendedores de roupas e de joias.
O veneziano Manucci também indicava este perigo imi-
nente que rondava a Corte Mogol. Em decorréncia disso,
os eunucos revistavam todas as mulheres que entravam no
paldcio com a suspeita de que um jovem homem pudesse
estar vestido com roupas femininas (MANUCCI, 1907,
vol. 2, p. 351).

125 Sobre esse episddio no texto ficcional, ver “Livro das Mil e Uma
Noites”. Volume 1 - ramo sirio. Introdugio, notas, apéndice e tradugio
do 4rabe de Mamede Mustafa Jarouche, (ANONIMO, 2003, p. 42).
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Michel Baudier iria mais longe ao assegurar que as
mulheres que viviam no harém otomano se relacionavam
com estrangeiros cristdos, como os proprios franceses.
Mas esses casos amorosos poderiam ter um desfecho tragi-
co, pois as mulheres se livravam deles por meio do punhal
ou de uma pocio de veneno (BAUDIER, 1631, p. 158).
O autor nao esclarecia de que modo elas conheciam os
seus possiveis amantes e mantinham encontros com eles.
De qualquer maneira, a crenga de que as mulheres residen-
tes no harém nutriam relagées com outros homens — que
nao o seu senhor — era um tépico presente na literatura de
viagem europeia.

O efeito colateral de tais casos amorosos era 6bvio:
a exclusividade sexual do senhor do harém era infringida.
Embora os viajantes citassem esses supostos casos, eles nao
questionavam a transgressao da politica sexual palaciana.
Some-se a isso um desinteresse notério dos autores por
aquela que seria a principal relagio sexual dentro do pala-
cio: a unido entre o soberano e as suas mulheres. A busca
por um melhor desempenho sexual era matéria de aten-
¢do entre os proprios drabes desde o periodo cldssico'?®.
Exemplo de receitas afrodisiacas é o préprio livro escri-
to pelo polimata persa Nasir al-Din al-Tast (1201-1274),
com edicio recente (AL-TUSI, 2013). Tal tema, porém,
nao mobilizava os viajantes. Diante disso, cabe a pergunta:

126 Sobre a extensa producio de “tratados erdticos” pela sociedade 4rabe,
Fatna Sabbah aponta o periodo do século IX ao XVI como o mais proficuo
a este respeito ([s. d.], p. 46). Para Malek Chebel, tal literatura estava
interessada em questoes “filosoficas, psicoldgicas, médicas e magico-reli-
giosas”, além de exibir informagdes técnicas com o intento de orientar e
educar o seu publico (2003, tomo I, p. 288-290).
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se a poténcia sexual do soberano sequer era considerada,
e se as relacoes entre ele e as suas mulheres ocupavam um
espago minimo nas paginas dos relatos de viagem, a que
lascivia se referiam os autores quando descreviam as socie-
dades islamicas?

A partir de todas as informacdes registradas nas nar-
rativas de viagem, pode-se afirmar que apenas é possivel
enunciar as relagoes luxuriosas entre os muculmanos se
considerarmos os encontros entre todos os personagens
que viviam na Corte. Em outras palavras, as ligagdes entre
as mulheres e o governante devem ser somadas aquelas
entre os jovens rapazes € o imperador, assim como en-
tre as préprias mulheres. De acordo com certos viajantes-
-autores, haveria ainda a necessidade de se incorporar a
esse quadro os personagens externos ao paldcio. De todo
modo, um fator se revelou inquestiondvel: o assunto do
harém era somente mais um dentre os tantos outros des-
critos pelos europeus.
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Conclusio

O que o orientalista britAnico Norman Mosley Penzer
escreveu na década de 1930 sobre o harém parecia uma
obviedade para a sua geragdo: “desde a primeira infin-
cia ouvimos falar do harém turco, e dizem-nos que é um
lugar onde centenas de encantadoras mulheres sio manti-
das trancadas apenas para o prazer de um tnico senhor”
(1952, p. 13). A tal cendrio poderiam se acrescentar, ain-
da, uma atmosfera de perfume, fontes de dgua ou musi-
ca. Estes itens acessérios serviam apenas para reforcar a
imagem principal vinculada ao harém, qual seja, a de um
extenso grupo de jovens mulheres dvidas por satisfazer os
desejos sexuais de seu senhor.

Quando confrontamos as representacdes de Penzer
— entendidas por ele como “falsas ideias” — com as nar-
rativas lidas neste livro, fica evidente o seu descompasso.
Passados exatos cento e noventa e dois anos entre o inicio
da viagem de Thomas Dallam para o Império Otomano e
a publica¢io da primeira edi¢io do livro de William Lem-
priere, o interesse pelo tema do harém nio cresceu noto-
riamente. Os autores de viagem poderiam ou nao inseri-
-lo em suas narrativas, e, mesmo quando isso ocorria, nao
significa que os viajantes o tratassem sexualmente. Diante
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disso, volto ao problema essencial colocado inicialmen-
te: os relatos de viagem do periodo moderno europeu
contribuiram para fomentar um imaginirio de excesso
sexual sobre o harém islamico? A partir de toda a dis-
cussdo esbogada até aqui, pode-se responder tal questio
com certa seguranga.

A lascivia — como uma caracteristica das sociedades
islAimicas — sempre esteve presente nas penas dos viajan-
tes europeus, e se considerarmos a afirmacao de Thierry
Hentsch sobre a semelhanca entre as narrativas de viagem
— como assinalado na introdugio —, ficard evidente que
esse item era um topos de tal literatura. O tema do harém,
de outra forma, variou nestes registros. Enquanto alguns
autores o relacionavam a sexualidade — como fez Michel
Baudier —, outros desfaziam equivocos — como Jean
Chardin e Mary Montagu —, ou mesmo nio citavam o
tema, por desconhecimento ou falta de interesse, como se
pode notar em William Biddulph, Henry Blount ou Henry
de Beauvau. Como afirmou Mohja Kahf, o véu e o harém
nao estavam presentes nas “representagoes medievais so-
bre as mulheres mugulmanas” e sio escassos no Renasci-
mento (1999, p. 6).

Os relatos de viagem nos indicam que o harém era ja
um tépico conhecido dos europeus na modernidade, mas
a crenga na sexualidade exagerada das sociedades islami-
cas precedia este tema. Diante disso, as descri¢es sexuais
sobre os povos mugulmanos eram um instrumento corren-
te e frequentemente utilizado pelos viajantes. Nao ha da-
vida, portanto, de que nas mentes europeias os muculma-
nos figuravam como lascivos. Ou, para dizer melhor, no
imagindrio europeu em voga neste periodo e partilhado
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por certo grupo — que nao se podera precisar —, as regioes
islimicas eram notoriamente sexuais. Tratava-se de uma
premissa e, como tal, era evocada também pelos viajantes.

O harém, por ter o seu acesso restrito aos persona-
gens externos e ser, por conseguinte, amplamente desco-
nhecido dos estrangeiros, era situado neste terreno sexual,
mais como uma peca a compor o quadro do que propria-
mente como o seu elemento principal. Isso ficou evidente
a medida que fomos mergulhando nos registros de via-
gem, pois neles nem a ampla utilizagio e homogeneidade
em torno do conceito de Oriente nem o fascinio erético
dos viajantes figuravam como assuntos inquestionaveis.
Isso significa que, entre tais autores, a sexualidade exa-
gerada dos muculmanos mostrava-se patente — manifesta-
da em relagoes heterossexuais e também homossexuais —,
mas o harém nem sempre era tomado como o palco mais
importante de tal luxdria, visto que os encontros sexuais
entre as mulheres e o seu senhor estavam longe de ser os
mais enfatizados.

Se os viajantes ndo se revelaram amplamente inte-
ressados em construir ou disseminar uma imagem eroti-
ca sobre o harém, o mesmo nio se sustenta em relagio
aos percursos das representacdes engendradas por eles.
A atracido pelas sociedades islimicas — a otomana em par-
ticular — e a caracterizagdo concupiscente derivada dai se
mostraram mais enfaticas no século XVIII do que no sé-
culo precedente. O despertar do publico europeu pelos
temas islamicos foi estimulado, seguramente, pela publi-
cagio do “Livro das Mil e Uma Noites”, traduzido pelo
francés Antoine Galland, como ja se fez notar. Contu-
do, ndo se deve buscar em tal traducido o estimulo das
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descri¢oes sexuais sobre os mugulmanos, uma vez que a
obra de Galland foi adaptada ao decoro da época, ja que
“certas passagens foram ignoradas com a desculpa de que
eram muito obscenas ou muito rudes para o gosto dos lei-
tores” (BRULOTTE; PHILLIPS, 2006, p. 1300).

A combinagio crescente entre a produgio dos via-
jantes e a aquela advinda de dramaturgos, pintores, es-
critores de ficcio consolidava determinadas caracteristicas
sobre o harém islamico. Trata-se mesmo de uma época de
construcio de significados sobre o harém. Assim, o retra-
to sexual deste espagco emergia como um de seus elemen-
tos representativos e era associado de maneira recorren-
te a trama politica desenrolada nos paldcios do Levante.
Sobre isso, deve-se mencionar o enredo da pega teatral
“Bajazet”, de Racine, e do romance “Roxana”, do inglés
Daniel Defoe — obras citadas no Capitulo 3 —, além do
livro “Cartas Persas”, de Montesquieu. Se essas produgoes
possuem algo em comum € a forma inventiva como apre-
sentavam o Levante. E certo que o uso da imaginagio era
uma possibilidade estética, ja que tais produgdes consis-
tiam em textos ficcionais. Contudo, a fantasia esbocada
nessas obras nio era diversificada: a sexualidade imodera-
da era sempre um recurso possivel.

O fato de ndo conhecerem pessoalmente as varias re-
gioes islAmicas poderia explicar esta tendéncia em encarar
a sexualidade como exageradamente presente entre estes
povos. O produto da experiéncia de viagem, entretanto,
estava longe de se resumir em uma apreensdo imparcial
dos varios Ambitos da vida de um grupo estrangeiro, como
ja se afirmou neste texto. Diante disso, e para além do va-
lor pratico que a evocagio do harém poderia assumir, ha
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que se considerar o préprio fenémeno do fascinio erético
que ganhava espaco nas sociedades europeias, alimentado,
em boa medida, pela fluidez entre “fato e fic¢ao” como
justificou Penzer ao relatar as concepgdes equivocas sobre
o harém (1952, p. 13).

Essa tenuidade entre as fronteiras real e imaginaria
no tocante as imagens sobre o harém pdde ser notada ja no
momento de elabora¢do das narrativas analisadas nos dois
capitulos iniciais deste livro. Mas, quando comparamos as
narrativas de viagem com 0s romances ou com as pecas
de teatro da mesma época, fica notéria a diferencga entre
representacOes valorativas sobre o Levante e representa-
¢bes imaginativas sobre o Oriente. Nas primeiras, ainda
que houvesse severas reprovagoes do autor em relacdo ao
modo de vida dos mugulmanos — com a ulterior “classifi-
cagio” da civilizagao europeia acima da civilizagao arabe,
turca ou persa —, as observagoes estavam calcadas em um
terreno possivel e verificivel. Ja nestas, o exame das ob-
servacOes era improvdvel, fosse porque inexistia a expe-
riéncia empirica, fosse porque o autor estava convencido
de que as imagens veiculadas por ele retratavam o Oriente.
Nesse tltimo caso, hd que se ressaltar ainda que, mesmo
desconfiando das imagens, o autor poderia disseminé-las,
porque assim esperava o seu publico.

Nesse sentido, se os autores das narrativas de viagem
— com todos os problemas de construcdo tedrica que se
lhes apresentavam — buscavam exibir uma imagem “ver-
dadeira” sobre as sociedades islimicas, os escritores que se
afastavam da prépria experiéncia para descrever o Levan-
te nao se obrigavam a tanto. O que se verifica a partir daf
é que enquanto T.S. pretendia adornar as suas observagoes
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com as mais “prazerosas aventuras”, outros viajantes pro-
curavam comprovar o quio verdadeira era a sua narrativa,
utilizando, inclusive, a justificativa de que o relato se apro-
ximava do dominio da Histéria, como fez Volney.

A tensio entre o real e o imaginado sempre existiu, 0
que nio equivale a afirmar que o imagindrio sexual sobre
o harém tenha nascido com a criagao deste lugar. Nos via-
jantes, as representacdes sexuais apareceram lado a lado
com as suas negacdes e também com o seu siléncio sobre
o tema. Aqui, deve-se destacar a diferenga essencial en-
tre o universo das representagoes e aquele do imagindario
constituido e amplamente compartilhado: as representa-
¢bes sao apenas fios que tecem a fabricacio do imaginario.
Para falar em termos de narrativas de viagem, ha que se
ponderar que elas sio somente uma das matérias-primas
necessarias para a consolidag¢ao do imaginério, nio se con-
figurando, portanto, como as tnicas responsaveis pela tes-
situra imagindria.

Em virtude da proximidade dos viajantes com as so-
ciedades que eram tema de seu livro, esperava-se que esses
relatos exibissem — em termos de relacdbes comuns — os
valores, as posicdes, as percepgdes correntes sobre os po-
vos estrangeiros. Dado o caréter pouco ou nada célebre de
boa parte destes autores, é certo que esses fatores se cons-
tituiram como um dos pilares de tais obras. Mas, como
defendi em outros momentos deste texto, nenhum autor
estava imune ao que ocorria na sua prépria sociedade, no
seu proprio tempo. Desse modo, o interesse pelo conheci-
mento apreendido desses relatos entrava em conflito, per-
manentemente, com o cendrio social em que vivia o autor
e a partir do qual ele escrevia.
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Isso leva a crer que — a cada vez que determinado
viajante-autor assinalava a importincia do harém dentro
de seu texto ou inseria modificacdes sobre esse tema em
seguidas reimpressdes — confirmava-se o seguinte fato:
tal novidade poderia despertar o interesse do leitor. Isso
era necessario para provar o conhecimento do autor so-
bre o harém e para indicar a seu publico que uma nova
janela sobre esse espago era aberta. Contudo, se houve
viajante que apostava no ineditismo da sua experiéncia
no harém — como fizera o médico William Lempriere —,
houve quem desbravasse outros territérios, clamando
por uma nova “Cruzada” ou destacando o préprio fato
de ser uma mulher.

Como ja nos falava Paul Ricoeur, “um texto é um
todo, uma totalidade” ([s. d.], p. 201), e por essa razao
o tema do harém nas narrativas de viagem ndo pode ser
desvinculado de todos os outros assuntos que compunham
determinado livro. Se para os europeus da modernidade
o espago do harém fosse — como o era para a geragio de
Penzer — relacionado essencialmente as mulheres, os tépi-
cos dedicados a descrever as esposas e as concubinas do
governante deveriam prevalecer sobre os outros temas.
Mas vimos extensamente que isso nio ocorria. O harém,
quando mencionado, era uma parte do texto, que contava
com uma sucessao de outros assuntos.

Se havia, por um lado, a crenca nas praticas sexuais
excessivas e, portanto, viciosas dos povos do Levante, nao
era patente, de outro modo, uma conceituagido uniforme
sobre as vérias regioes islimicas. Isso significa que, a par-
tir da leitura dos viajantes do comeco do periodo moder-
no até o século XVIII, nao se encontrard uma maneira
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tnica de retratar os paises islimicos, tampouco uma defi-
ni¢io precisa sobre o “Oriente”, termo, inclusive, raro nas
narrativas destes autores. Isso indica que qualquer leitura
sobre um “Orientalismo” monolitico sobre este periodo é
inadequada.

A auséncia de um Oriente rigorosamente delimitado
nos textos europeus deste momento era consequéncia da
complexidade de relacoes estabelecidas entre os persona-
gens europeus ¢ aqueles que viviam na Africa, no Império
Otomano e na Pérsia. Uma histéria da interacdo entre es-
tes povos — mais do que da oposi¢do e confronto entre
eles — ja foi assinalada neste livro, porém, merece ser des-
tacada. O continuo transito de pessoas por terra e por mar
em viagem por essas regioes era, seguramente, um fator
responsdvel por uma convivéncia corriqueira entre pes-
soas de origens étnicas e religiosas distintas.

Entre o comego da modernidade europeia e os fins
do século XVIII, o “Orientalismo” — para usar o termo
disseminado por Edward Said - se caracterizava pelo inte-
resse erudito, mas nio pelo discurso imperialista. A crenca
na superioridade europeia disputava espaco com a admi-
ragdo pelas sociedades islamicas, e justamente por isso serd
possivel encontrar na narrativa de um mesmo viajante a
afirmacdo sobre o atraso economico de certa regido es-
trangeira, assim como o depoimento sobre a identifica-
¢ao sentida com determinado povo. Os relatos de viagem
eram, sobretudo, circulares, alternando entre a reprova-
cdo e os elogios.

Diante disso, é necessario cautela com as generaliza-
coes. Nao havia um discurso #nico sobre o harém entre os
europeus na modernidade. Havia formas de se definir esse
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espaco que geraram, por sua vez, ideias mais sobressalen-
tes a seu respeito. A sexualizagdo desse lugar nio era um
elemento obrigatério nos viajantes, assim como uma su-
posta exaltacio dos mistérios que o cercavam. Essas ima-
gens, entretanto, passaram a ser exploradas em outros au-
tores e a partir das informagdes cruzadas disseminaram-se
certamente por meio da cultura oral. Portanto, o “culto
do harém”, que Reina Lewis insere nas fantasias do dis-
curso orientalista (1996, p. 111), precisara ser pensado
em termos espacial e temporal, com o risco de se incorrer
em imprecisdes ou conclusdes que nio condizem com as
fontes empiricas.

Por fim, ndo se deve jamais desconsiderar a capa-
cidade intelectual do publico leitor nem o seu desejo em
consumir fantasias. A desconfianca em torno da veracida-
de das obras de viagem abriu caminho ndo apenas para
que os autores defendessem com recorréncia o “mundo
real” tratado em suas narrativas, mas também gerou a pu-
blicagio crescente de textos sobre o “mundo utépico”.
As “viagens imagindrias” nao devem ser confundidas com
“viagens mentirosas”, como alega Percy Adams, afinal,
aquelas se consagraram como género literdrio popular no
século XVIII e eram entendidas como tal por seus leitores
(1962, p. 2). Na fronteira nebulosa formada entre o que se
diz e o que se pensa, entre os mundos abertos pelo autor
e aqueles vislumbrados pelo leitor, a tinica certeza é que
a literatura é constantemente apropriada e interpretada.
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Anexo A

Cronologia da viagem de William Lempriere

14 de setembro de 1789: saida de Gibraltar.

14 de setembro: chegada a Tangier [6 horas de Gibraltar].
Aproximadamente 29 de setembro: carta do principe
mouro ao consul inglés, informando o seu retorno a
Tarudant.

30 de setembro: partida de Tangier.
Aproximadamente 1° de outubro: chegada a Arzilla
[10 horas de Tangier].

02 de outubro: partida para Larache [32 milhas de Arzilla].
04 de outubro: saida de Larache.

05 de outubro: partida para Mamora [64 milhas de
Larache].

05 de outubro: chegada a Mamora.

06 de outubro: saida para Sallee.

[ndo ha mengao da data]: viaja, em seguida, para Rabat.
09 de outubro: chegada as ruinas de Mensooria.

09 de outubro: passagem por Fadala.

09 de outubro: chegada a Dar Beyda [44 milhas de
Rabat].

10 de outubro: partida para Azamore [cerca de 56 mi-
lhas de Dar Beyda].



* 13 de outubro: partida para Saffi.

* 16 de outubro: partida para Mogodore!*” [cerca de 60
milhas de Saffi]. Ficou seis dias nessa cidade.

* [ndo ha indicacdo da data]: chegada a Mogodore [cer-
ca de 350 milhas de Tangier].

* Por intermédio de um mensageiro vindo de Tarudant,
recebe ordens para o imediato atendimento ao pa-
ciente real.

* Partida de Mogodore para Santa Cruz [76 milhas de
distancia]: trés dias de viagem.

* 26 de outubro: partida para Tarudant que estava a 44
milhas de Santa Cruz.

e 28 de outubro: chegada a Tarudant.

* Ao final de cinco semanas: ordem do imperador exi-
gindo a sua presenga em Marrocos [Marrakesh].

* 30 de novembro: saida de Tarudant.

* 4 de dezembro: chegada a Marrakesh [125 milhas de
percurso].

* Em janeiro [1* quinzena] de 1790: chegada do princi-
pe de Tarudant a Marrakesh.

* Aproximadamente em fevereiro: o médico foi convo-
cado a se apresentar diante do imperador.

* Também nesse periodo, iniciou-se o tratamento da sul-
tana Lalla Zara.

* 12 de fevereiro: partida de Marrakesh.

* Aproximadamente em 19 de fevereiro: chegada a Sallee.

e 26 de fevereiro: chegada a Tangier.

e 27 de margo: chegada a Gibraltar.

127 Lempriere fez notar que Mogador era o nome atribuido a cidade pelos
europeus. Os mouros a chamavam de Suera (1800, p. 59).
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29 de margo: o imperador em exercicio, Sidi Mahomet
[Muhammad III], viajava de Marrakesh para Tangier.
11 de abril: o imperador Sidi Mahomet morre em Rabat.

15 de abril: em Tangier, Muley Yazid era proclamado
imperador.
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Anexo B

Sistematizagdo de informagdes sobre as narrativas de viagem

Narrativas em Inglés

Autor D.a ta da DaFa d? Titulo da narrativa
viagem publicacao
A brefe Relation of
my Travell from The
Thomas Royall Cittie of London
Dallam 1599-1600 1893 towardes The Straites of
Mariemediteranum, and
what hapened by the waye
The Travels of certain
William Englishmen into Africa,
Bidduloh 1600-1608 1609 Asia, Troy, Bythnia,
P Thracia, and to the Blacke
Sea.
Henry 1634-1636 1636 Voyage into the Levant
Blount
The Adventures of (M*
T.S.), An English Merchant,
LS. 1648-1670 1670 Taken Prisoner by the Turks
of Argiers
Letters of the Right
Mary Honourable Lady M _y
Wortley 1716-1718 1763 W_y M_e, Written during
Montague Her Travels in Europe, Asia

and Africa

{
N
(VS



Data da Data da . .
Autor . o Titulo da narrativa
viagem publicagiao
Richard 17371742 1743-1745 A Description of the Eagt,
Pococke and Some other Countries
Elizabeth 1785-1786 1789 A Journey Through .the
Craven Crimea to Constantinople
A Tour from Gibraltar to
Tangier, Sallee, Mogodore,
William Santa Cruz, Tarudant; And
. 1789-1790 1791 Thence, Over Mount Atlas
Lempriere .
to Morocco: Including a
Particular Account of the
Royal Harem
Narrativas em Francés
Autor D.a tada DaFa d% Titulo da narrativa
viagem publicagao
Henry de 1604-1605 1608 Relation iournaliére du
Beauvau voyage du Levant
Louis Voiage de Levant, fait par
Deshayes de 1621 1624 le Commandement du Roy
Courmenin en I’année 1621
Histoire generalle du
Michel Nio 1624 serrail et de la cour du
Baudier indicada Grand Seigneur Empereur
des Turcs
Voyages du Chevalier
Jean Chardin 1665-1667 1686-1711 Chardin en Perse, et autres
1671-1677 : L.
lieux de ’Orient

54430 42e—

Marina de Oliveira Soares



Data da Data da . .
Autor . o Titulo da narrativa
viagem publicaciao

Voyage dans I’Arabie
Heureuse, fait de 1708 a
1710, par I’'Océan-Oriental

Jean de La 1708-1710 1716 et le Détroit de la Mer

Roque 1711-1713 Rouge, avec la relation
d’un Voyage fait du Port de
Moka a la Cour d’Yémen,

de 171121713

Relation d’un voyage du

Joseph Pitton 1701-1702 1717 Levant, fait par ordre du

de Tournefort

Roy

Voyage en Turquie et en
Johan [Jean] i Perse: avec une relation
Otter 1734-1743 1748 des expéditions de Tahmas

Kouli-Khan

Voyage en Syrie et en
Volney 1783-1785 1787 Egypte, pendant les années
1783, 1784 et 1785
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iy N 2 ¥ = 7
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8| So Gentille-Femme Turcque citant dansleur 2

maifon o Saraile

“Gentille-femme Turcque estant dans leur maison ou Sarail”
em Les Navigations, peregrinations et voyages faicts en la Turquie,
de Nicolas de Nicolay (1577)
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